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ONSOZ
Tevhidi irfan okulu, Medine’de ehli suffe arasinda gelisen
zuihd hareketinin diisiince mektebidir. Hareket, Hz. Ali’nin hila-
feti ile Kife, Basra ve Horasan’a intikal etmistir. Bu mektep
Islam’m kiiresellesmesi yaninda bilim, sanat ve teknoloji iiretme-
sini saglamis, Anadolu’nun aydinlanmasi ve entiistriyel kalkin-
masinda da rol listlenmistir.

Anadolu irfan1 bu ekol sayesinde iki medeniyet ¢ikarmis-
tir. Medeniyet onderleri, tekke egitim sistemiyle bir yandan Ana-
dolu bilimine katkida bulunurken diger yandan kooperatif sistemi
ve organize sanayi uygulamalarini baglatmiglardir. Osmanli Dev-
leti’nin, son déneminde yetisen bilim adamlar1 i¢erisinde Miifti-i
Vani el-Malati ve eseri Ziibdetii’l-Irfan fi Tedkiki’l-Itkdn’1 Ana-
dolu irfin Okulu’nun son orneklerindendir. Eseri el yazmasi ve
olduke¢a yipranmis bir durumda iken elimize ulasmis ve 6nemine
binaen bilimsel yontemlerle ¢alisilmistir. Burada tig ciltlik eserin
tamamui ele alinip Anadolu irfan1 ve Hamid-1 Vani el-Malati’nin
Kur’an tetkikleri incelenmistir. Girig ve ti¢ boliim halinde tertip
edilen bu kitaba baslarken arastirmanin konusu, énemi, amaci,
kapsam ve yontemi iizerinde durulmustur. Konuya giris mahiye-
tinde genel bir degerlendirme yapilarak miellifin eserlerini ka-
leme aldig1 Malatya ilinin Islam tarihindeki yeri hakkinda kisa
bilgiler verilmistir.

Birinci bolimde Malati’nin hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri
ve yetistigi donem ele alinmis, ikinci boliimde irfan anlayis1 ve-
rilmistir. Ugiincii boliimde miiellifin ilmi meseleleri ele alis1 ve
siirleri aktarilmaya ¢alisilmis, sonug ve bibliyografya ile kitap ta-
mamlanmistir. Eserden yapilan alintilar, miimkiin mertebe sade-
lestirilerek verilmistir. Ancak giiniimiiz Tiirkgesi ile anlasilir bir
formda diizenlenirken orijinal metnin estetiginin bozulmamasina
0zen gosterilmistir.
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Yazma eserin okunma siirecinde, elsine-i selase ile yazil-
mis olmasi ve sayfalarinin zarar gérmiis olmasi gibi bir takim zor-
luklarla karsilagilmistir. Milli Kiitiiphane’ye gotiiriiliip teknik
yardim alinmis, eserin restorasyonu yapilmistir. Mikrofilmleri di-
jital ortama aliip 28 inch monitér ve projeksiyon cihazi yardi-
miyla biiyiitiilerek okunmustur. Eserin ekseri boliimleri Osmanli
Tiirkgesi olmakla birlikte agir bir dille yazildig1 i¢in metin ¢6-
ziimlemesinde giigliikler ¢ekilmistir. Eserde siklikla karsilasilan
Arapga ve Farsca boliimler, siir, deyim, terkip ve iktibaslar
Tiirk¢e’ye tarafimizdan terclime edilmistir. Arapga boliimler ba-
zen 30 sahifeyi bulan metinlerden olusmaktadir. Ug dilde yazilan
siirlerin ¢ogunda sairin ismi verilmedigi i¢in siirler tek tek tara-
narak tahkik edilmistir.

Uzun ve itinali bir ¢alisma neticesinde Anadolu Irfan
Okulu’nun diisiince kokleri, Islam tarihindeki dayanak noktalari,
Kur’an ve Siinnet’teki referanslari tespit edilmistir. Ayrica 20.
yiizyilda somiirgecilerin zihin kontrol yontemleriyle bize ret ve
inkar ettirdigi irfan medeniyetimizin bilim, sanat, edebiyat ve tek-
nikle ne denli i¢ ige oldugu fikri netlik kazanmistir. Bu Kitabin
tamamlanmasin1 Rabbimin tevecciihii olarak goriiyor O’na son-
suz hamd ediyorum. Ayrica emegi gecen arkadaslarima ve {istat-
larima tesekkiirii bir borg biliyorum.

Hareket bizden bereket Huda’dan (<€ » 1aa 5 &S s L ),

Dr. Mevhibe Alptekin Altunkaya
Ankara - 2022
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GIRIS

[rfan diisiincesinin Islam’in dogus yillarindan beri var
olan ziihd ahlakina dayandigi bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’in
Mekki strelerinde de ziihde dair birgok ayet mevcuttur. Alak
stiresinde nazil olan ayetlerde insanin, ilahi sevgi, rahmet ve ilgi-
den (alaka) yaratildig: bildirilmektedir. Ancak insanin irfani
makamlardan ‘fakr’in1 (acziyetini) unutup kendini miistagni (ye-
terli) gordiigii, nihai doniisiin ise Allah’a olacagi ve dolayisiyla
takvanin Allah’a doniis ile kazanilacagi, takva icin de gi-
nahkarlara boyun egmeyip Allah’a secde ile yakinlagsma (kurbi-
yet)’nin gerekliligi vurgulanmaktadir.!

Hz. Peygamber, insan-1 kamil teorisine kaynaklik eden
“yiice bir ahlak” iizerinde gonderilmis,? Kur’an’in evrensel bir
zikir® (oslall 83 oldugu vurgulanmistir. Mekki shrelerde
ziihd, ihsan, vera’ ve takva ayetleri irfinin, Kur’an merkezli bir
diisiince ve hareket oldugunu ortaya koymustur. Giinlimiizde
irfanin, Is1am’a disaridan bulagmus bir egilim oldugu, Mekke-Me-
dine disinda gelisip sekillendigi ve Uzakdogu kiiltiirlerinden esin-
lendigi yoniindeki tenkitler, Bati oryantalizminin {irliniidiir. Hatta
IslAm’m tarihinde irfin ve tasavvuf, 20. yiizyildaki kadar bir red ve
inkara ugramamustir.* Irfan klasiklerinde belirtilen stifi hareketin
i¢ biinyesindeki bazi yanhslar® da sézkonusu algiyr beslemistir.
Miiellif irfan ve tasavvufu Kur’an-Hadis tetkiklerine dayandirarak

1 Alak 96/6-8; “Gle (1 Ji¥) $l3/insam sevgi (alak)den yaratt” Alak 96/2; « o) IS
Nl o) (mind el o (adad (lsY)/Hayir insan gercekten kendini ihtiyagsiz
goriip azar ve haddini asar”.

2 Kalem 68/4; “abae Gla JIeleli Ve sen yiice bir ahlik iizeresin”

3 Kalem 68/5, 51; “ L 5 ¢ysinal 4l sl 5 S gmans Lal ot jlads ol g8l 5l cpdll) 385 ¢
ol SO Y /Zikri dinlediklerinde nerdeyse gozleriyle seni devirecekler. O
ancak biitiin insanliga bir zikirdir”.

*  Yusuf Uralgiray, Isiim Aleminde Misyonerlik Faaliyetleri, (Ankara: SA Tanitim
Bakanligi, 1977), 22.

5 Kuseyri, Risale, tah. Z Ensari, (Kahire: Daru Cevamiu’l-Kelim, 2007), 3.
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aciklamustir.

Miladi 6. yiizyilda Ibrahimi tevhid-ziihd geleneginin
unutuldugu diinyada bir yenilenme gerekliydi. Bunun i¢in Kabe®
ve Hira segildi. Nebi (s) burada itikafta iken (erbain, ¢ile) Hz.
Musa gibi’ Rabbani bir hazirlik gordii. Buradaki ortam, hal ve
ziihd uygulamalari® tasavvuf ve irfanin kurulus degerleri oldu.

Islam’in ilk yiizyilinda ayetler ile sekillenen ziihd ve
ahlaki degerler zamanla irfan ve tasavvuf ilmine® doniistii. Medine
Zihd Ekolii'ne doniisecek olan bu degerler, Hz. Nebi’den sonra
onun emanetil® olarak muhafaza edildi. Bu siiregte Hz. Peygam-
ber’in segkin sahabesi siffiler (Stffe ehli) ve ilk Tabiin giderek
yaslanmis, bir kismu vefat etmis bir kismi da “Hz. Nebi’den sonra
Medine’de yasayip da ne yapacagiz” diyerek Islam’m nesri icin
Horasan, Rum illerine gittiler. Buralarda ya sehid olmus veya ser-
had ribatlarinda (sugur, karakol) murabataya (Nebevi degerlere ai-
diyet) devam etmislerdir.!

Tasavvuf, etimolojik olarak safa, saf, sifat, suffe anlam

6 Al-i fmran, 3/96; .. 1Sl 4%y (53 Gl pa s < Jslinsanlik igin kurulan ilk ev
Mekke’de...”.

7 Bakara, 2/51; .. AW (s )l (o 50 bael 5 3 /Musa ile 40 gece sozlestigimizde”, Araf,
5/142-143 “a3 jliny Waliaadl 5 AL G0 (s ga liae s 5, (ouuse el Ll 5 AL (ma jl ) e
LA AalS 5 Lan

8 Miizzemmil 73/2, 5, 7-8; “ oo el (3 oll o) S Y 8 e aius U, SB ) U 8
S ) Jis 5 by and SN 5 S sk/Az bir kismu harig gece kalk. .. Siiphesiz biz
sana ¢ok degerli (agr) bir soz ilka edecegiz... Zira giindiiziin uzun tesbihlerin
(ugrasin) olacak. .. Rabbini zikret ve yalniz O’na yonel (adan)”.

®  Malati Ziibde nin 570. sayfasinda ilm-i seriat: iki kisma ayirmakta birini fuka-
haya mahsus ahkdm-1 amme, digerini ehl-i tasavvufa mahsus miicahede ve mu-
hasebe-i nefs ilmi olarak nitelemektedir.

10 e | ghoai )l Laga wiSnat (S gl IS () S8 & 5 /Size iki sey birakiyorum,
onlara sarilirsaniz asla yolunuzu sasirmazsiniz. Allah’in kitabr ve Siinnetim”
Veda Hacci, Imam Malik, el-Muvatta, Kader, 3.

11 Biireyde b. Husayb (8l. 61/684), Eb{i Berze el-Eslemi (6. 61/684), Hakem b.
Amr el-Gifard, (61. 47/669), Abdurrahman b. Semiire el-Absemi (61. 670), Kusem
b. Abbas el-Hasimi (61. 676), Abdurrahman b. Ya‘mer ed-Dili (61. 87/708) gibi
fetihler sirasinda Horasan sinir bolgelerine gelen ve oraya yerlesen sahabiler. Bk.
Osman Cetin, /4, “Horasan”, (istanbul: TDV, 2009), 18/239.
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zenginligi ile birlikte “ytin/sif” kokiinden gelir.*> Epistemolojik
olarak ise yiin sembolizmi®® ile temellendirilir. Yiin; gosteris, riya,
stim’aya dayali “ipek sembolizmi” karsisinda fitratt yani ahiret
degerlerini temsil eder. Nebi (s)’in Cibril’in teklifine, fitrati
secerek cevap vermesi de'4 irfan sistematigine kaynak teskil eder.

Medine, Kife, Basra ve Horasan irfan ekolleriyle
Islam’1n yayilmasina dnciiliik eden zahid ve arifler tedvin®® dénemi
sonrasinda kurumsallasip (tarikat) Mogol istila yiizyilinda yeni bir
donemi'® baslattilar. Tekke geleneginin belirgin oldugu bu
donemde 6nemli arif ve alim sahsiyetler cok sayida eser telif ettiler.
Bunlardan biri de 1918°de tamamlanan Ziibdetii 'I-Irfan’dir.

Kitabin Konusu ve Onemi

[rfan ve tasavvuf arastirmalari, son dénem miielliflerin
eserlerini de incelemektedir. Ziibdetii 'I-Irfan, 751 sayfa bir yazma
eserdir. Kitabin irfana ayrilan kismi 564-724 arasi 160 sahifedir.
Kelam, fikih, tarih bahisleri de kitabin iginde incelenmistir.

Bu arastirma ile Anadolu irfan ekoliiniin fikri temelleri
irdelenecektir. Bu baglamda Malati’nin irfan anlayis1 da ortaya
konacak, Klasik yazarlar hakkindaki goriisleri tespit edilecektir.
Sadece miiellif niishas1 bulunan®’ eser fikih, hadis, tefsir, kelam,

12 Tqsd, Liima’, tah. A.Halim Mahmud, (Kahire: 1960), 29.

B Jedyae 85 na Je by dea sYHz Hiiseyin’in bu ciimleleri Safil
Divani’nda yer almas, bir harir sembolizmidir.

14 Miislim, es-Sahih, Hadis no. 162: Buna gére Mirag’ta Hz. Cebrail Hz.

Peygamber’e, birinde siit digerinde icecek olan iki kase uzatmis o bunlardan siit

olan tercih etmis ve .. 5 ki & l/fitrat tercih ettin” diye taltif almisti. Kur’an-

1 Kerim insanlarin diinyay1 tercih ettiklerini, ahireti ise ertelediklerini

bildirmektedir; “s,a¥) o553 5 dalall o 53 s D&/Bilakis siz diinyayn istiyorsunuz,

ahireti ise erteliyorsunuz” Kiyamet, 75/20-21.

Tasavvuf Donemi: Ziihd ve rekaik yazmalarindan sonra ilk tasavvuf kaynaklari-

nm yazildig1 2-6 Hicri ylizyil arasi tedvin dénemi.

16 Kurumsallagma (Tarikat) Dénemi: Ziithd ve sifi diisiincenin kurumsallasarak tii-

zel kisilik kazandig1 ve Mogol sonrast 2. Insa ¢agimi baslattig1 6. Yy ve sonrast.

Eser, miiellifinin siyasi takibata ugramasindan dolay1 giiniimiize kadar

basilamadigi gibi istinsah da edilememistir. Miellifin 6liimiinden sonra

(Sehabettin Efendi’nin Ahmet Emin Yalman suikasti ile alakasi olmadig halde
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mezhepler tarihi ve irfan konularin1 almaktadir.

Anadolu irfan ekoliiniin temellendirilmesi ve Malati’nin
(61. 1955) Ziibdetii’I-Irfdn daki tasavvuf anlayis1, oldukca dnem-
lidir. Kitap, Osmanli ulemasinin entelektiiel birikimi ve interdi-
sipliner yaklasimini yansitmaktadir. Eserde miellifin Anatomi-
Kimya kitab1; Ziibdetu’I-Merviyye fi't-Tesrih ve’l-Kimeviyye’den
de alintilar vardir. Bu eserler, farkli disiplinlerdeki arastirmacilara
da kaynak olusturmaktadir.

Bir baska 6nemli husus, miiellifin tasavvuf ilmine her
daim ihtiya¢ oldugunu belirtmesi ve tasavvufu bizzat ehlisiinnet
olarak gormesidir. Mukaddimede gegen “fiinfin-i Islamiye’nin
maderi ilim-amel-ihlastir” s6zi miiellifin tasavvufu hem ser’i
hem de metafizik bir ilim olarak gérmesidir. Bugiin tasavvufa dair
s0z sdyleyebilmenin kosulu, diin bu alana iliskin neler yazildiginm
bilmektir. O bakimdan Osmanli ulemasinin telifleri, faaliyetleri,
siyasi ve ekonomik faaliyetlerinin arastirilmasi1 6nemlidir.

Miiellifin, gorev seyahatleri esnasinda Vehhabi birlikleri
basta olmak tizere Hindistan, Anadolu, Hicaz ve Misir eksenli
akimlar iizerinde ayritili bilgi vermesi konunun Onemini
artirmaktadir. Miellif, irfan ve tasavvuf karsiti bu akimlarin
arkasinda siyasi miilahazalarin varligina isaret etmektedir. Firak-
1 dalle” adm verdigi firkalarin sapma noktalarina 151k
tutmaktadir.

Ziibdetii’I-Irfan yiiz y1l 6nce yazildiginda Osmanli Dev-
leti yikim sartlarin1 yasamaktaydi. Osmanli tebasi ayrilik¢1 akim-
larin tesiriyle ayrigsmis, azinliklar silahlandirilmisti. Halk radikal-
lesmekte, 1rk¢1/boliicii cereyanlar kol gezmekteydi. Ilmi-fikri bir

babasindan dolay1 arandigi donemde Siileyman Hilmi Tunahan’a sigmmasi
sebebiyle) eser 50 yila yakin bir siire basilamamustir. Olduk¢a yipranan eser
Sehabettin Efendi tarafindan yegeni Hamit Hamdi Bey’e teslim edilmistir
(2010). 2015°de bize ulasan eser, alanin 6nde gelen ismi Prof. Dr. Ethem
CEBECIOGLU nun tavsiyesi ile terciime ve tahkik edilmistir.
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seferberlikle Horasan tasavvuf gelenegini savunan eserler viicuda
getirilmeye ¢alisiliyordu. Miiellif de farkli ilimleri tasavvuf pers-
pektifinden ele alarak kendi zamaninin giindemini olusturuyordu.

Kitabin Amag¢, Kapsam ve Yontemi

Kitabin amaci, Anadolu irfanini ele almaktir. Bir stfi ali-
min eserindeki Kur’an tetkiklerinde irfanin 6ziinii incelemektir.
Bu calisma, 0 giiniin sartlarinda, tasavvufa dair giincel meseleler,
tartigmalar, giindemdeki soru ve sorunlara dair fikir vermektedir.
Yakin tarih safi arastirmalari, tasavvufu algilama sorununun
hangi sartlardan etkilenerek bugiinlere geldigi hususuna agiklik
getirmekte tasavvufun kurumsal iktisadi tesekkiillerinin se-
rencamina 1sik tutmaktadir.

Arastirmanin kapsami, tasavvuf tarihini, Malati’nin ya-
sadig1 Osmanli son donemi ile Cumhuriyetin ilk yillarini, tasav-
vuf kaynaklarini, konu ile ilgili tarihsel verileri kapsar. Arastir-
mayla ilgili klasik kaynaklarin yanisira her tiirlii belge ve bilgiye
ulasilmaya caligilmistir.

Arastirma nesnellik, mantiksallik, genellenebilirlik, gii-
venilirlik gibi teknik yontemlere dayandirilmistir. Seyh’in ogul-
lar1 Necmeddin Demirler (61. 2017) ve Sakarya emekli miiftiisii
Sehabettin Demirler (61. 2018) ile yapilan roportajlar neticesinde
eserin orijinal yazma niishasi teslim alinmis, miiellifin hayatina
dair bilgiler derlenmistir. Arastirmada dediiktif (timdengelim) ve
endiiktif (tiimevarim) yontemler birlestirilerek kullanilmaya cali-
silmig, tasavvufun temel kaynaklar1 Kitap, Siinnet, hayatu’s-sa-
habe ve ziihd klasiklerinden yararlanilmistir. Miiellifin eseri bu
yontem ve yaklasimla ele alinarak, tasavvufi yorumlar: irdelen-
mis, genel ¢ikarimlara gidilmistir.

Malati’nin Yasadigi Dénem ve Ilmi Cevresi

Malati’nin yasadig1 donem, itilaf devletlerinin Osmanl
aleyhine harekete gectigi bir donemdir. Orgiitler ve yabanci
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devletler bolge Ermenilerini silahlandirilmakta ve yabanci
misyonerler bu iste aktif c¢alismaktadir.® Miiellifin Van’a
dondiigii donem (1905-1907) misyoner faaliyetlerinin arttigi
yillara denk gelir. Bolge Ermenileri siiratle silahlandirilmakta,
Ermeni gencleri; Hingak, Trusak ve Armenia adli komitelere
bagli maasl milisler yapilmaktadir.®

1900’li  yillarin  basinda Van vildyetinin niifusu
cogunlukla Miisliimanlardan olusuyordu. Amerikan
misyonerlerince  “Ermeni  Yardimlart”  adi  altindaki
hareketlilikten otiiric Van ilinin Ermeni niifusu da giderek
artryordu.?’ 1914°iin sonu itibariyle Van, Bingdl, Mus ve civar
bolgelerde savunmasiz Miisliiman halk, Rus ordusu desteginde
Ermeni ¢etelerinin katlidmlarina ugruyordu. Gozleri 6niinde dort
cocugu ve esi katledilip, biiyiik kizi Rus komutan tarafindan
alikonulan miiellifin evi de muhasara edilen evler arasindaydi.?*

Osmanl topraginda ihtilalci geteler eliyle bir Ermeni
devleti teskili i¢in 1885°te Armenakan partisi kuruldu. Ardindan
1887’de Cenevre’deki Marksist Ermeniler Hingak partisini ve
1890°da Tiflis’te Ermeniler Tagnaksutyun partisini kurmustu. Bu
donemde 1895°’te ¢ikan Sason Isyani hakkinda kurulan
uluslararas1 arastirma komisyonu, 1895°te Sason olaylari
sirasinda Ermenilerin masum olmadigi sonucuna varmistir.??

18 Hiiseyin Nazim Pasa, Ermeni Olaylar: Tarihi 2, TC Basbakanhk Devlet Arsivleri
GM (Ankara: Osm. Ars. Yay. 1998, 359; Yusuf Uralgiray, Misyonerlik
Faaliyetleri, (Ankara: Suudi Tamtim Bakanligi, 1977), 5-9.

Hiiseyin Nazim Pasa, 361.

20 H. Nazim Pasa, 359, 361.

2L Mustafa Altunkaya; Necmeddin Efendi ile Réportaj, Ankara Batikent 2017;
Yillar sonra katliam getesinin basindaki Rus subay, kizinin 1srarlari sonucu
olacak ki gelip babasini (Hamid-i Vani) gorecek ancak Hamid-i Vani o aradig1
zat1 tanidigim ve onun ldiigiini sdyleyip goriismek istemeyecektir; Mevhibe
Altunkaya, Hamid-i Véni'nin Ziibdetii’I-Irfin'mda Vahdet-i Viicid Risalesi,
AUSBE, (Ankara: 2017), 17.

Cevdet Kiigiik, Osmanli Diplomasisinde Ermeni Meselesinin Ortaya Cikist,
1878-1897, 113-114; Erciiment Kuran, “Ermeni Meselesinin Milletlerarasi
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Miiellifin dogum yeri Van’in Asagi Siifla mahallesidir.
Mahalle adin1 Nursin beldesinden alir. Nursin’de Abdurrahman-1
Tagi (61. 1886),% onun oglu Ziyaeddin Efendi (61. 1923) ve aym
medresenin miicazlarindan Said-i Nursi (61. 1960) gibi isimler
miellifin akram arasindadir. Nahiye’de, Seyh Abdurahman-i
Tagi’nin gayretleriyle cok sayida alim, zahid ve sfi yetismistir.?
Fethullah Verkansi (1. 1899), Muhammed Ziyaeddin (61. 1923),
Abdiilhakim Arvasi (61. 1943), Sultanahmet sabik imami Sefik
Arvasi (0l. 1970), Bitlis eski miiftiisii Abdiilkerim Saruhan (1923-
1986), Mazhar Taskesenoglu (61. 1989), Ramazan el-Buti (1888-
1990)? gibi ¢ok sayida alim bu ekoliin miiczlarmdandir.

Miiellifin Yasadig1 Malatya

Malatya, Roma-Pers etkisinde 1400 yillik kadim bir
Miisliiman sehridir. Medine-Kife-Basra ekoliiniin giizergahidir.
Horasan Tiirkleri’nin yerlestirildigi Firat Havzasi'nda bir ova
sehri olan Malatya?® yol kavsaginda ¢ok el degistirmis bir ribat
sehridir. 639 ve 641°de Islam’a acilan sehir Habib b. Mes-
leme’nin (61. 42/662) idaresinde Islam’m sinir sehri (ribat) iken,
1085°de Selcuklu, 1135°de Danismend, sonra Ilhanli, Memliklu
ve 1516’da Osmanli arasinda el degistirir.?’ Malatya valisi Ibn
Mesleme, Hz. Ali’nin komutan1 Selman b. Rebia el-Bahili (ol.

Boyutu (1877-1897)”, Tarih Boyunca Tiitk Ermeni Toplumu ile iligkileri
Sempozyumu, (Ankara: 1985), 21°den naklen Yusuf Halagoglu, Ermenilerin
Suriye’ye Nakli Siirgiin mii Soykwim nu? TTK Yayin, http://mww. ttk. gov.
tritemplates/resimler/File/01. pdf, 3; Mevhibe Altunkaya, Hamid-i Vani’nin
Ziibdetii’l-irfan’inda Vahdet-i Viictid Risalesi, AUSBE, (Ankara: 2017), 17.

28 Taha el-Hakkari (61. 1853)’nin dgrencisi ve Sibgatullah Arvasi (1. 1870)’den
miicaz olan Tagi, adin1 aldig1 Tag kdyiine yerlesip medresesini kurar. Medrese
genisler ve Nursin’e sube kurulur. Yetisen miiderrisler, bilimsel yetkinliklerine
ek olarak tarikat yetkinligi (icazet) de alir ve Naksi letaif tizere miicaz olurlar.

24 Said Nursi, Emirdag Lahikast, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 1/53.

%5 Bkz. S.Ramazan Biti, Hdza Validi, (Dimask: Daru’l-fikr el-muasir, 1996).

%6 Goknur Gogebakan, “Malatya”, 4, (Ankara: TDV, 2003), 27/468-473.

21" Malatya Valiligi web sayfasi; 11 Haziran 2019 tarihli alinti, http:/Aww.ma-
latya.gov.tr/malatya-tarihil
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32/653) ile komuta anlasmazlig1 yasanir.? Cemel-Siffin gerginli-
ginden kaynaklanan anlasmazlikla?® Malatya sehri Kiife-Sam ku-
tuplagsmasindan etkilenir.

Ingiliz arsivlerine gore 1. Diinya Savasi sonrasi ingiliz
(Erhag) Havaiissii ¢alismalar1 1930’larda burada baslar. Arkeolog
servis elemanlar1 Gertrude M. Lowthian Bell (61. 1926) ve Leo-
nard Woolley (51. 1960), istihbarat Binbas1 Soane (6. ?)* ve
Edward William Charles Noel’in (Kiirt Lawrence 6. 1974) burada
1908-1918 yillar1 arasinda faaliyetleri 6nemlidir. Bunlar Malatya
mutasarrifi Halil Bey’e bagl bazi asiretlerle goriistip is birligi ya-
parlar.®! Isbirligi yapmay1 reddeden Halepce Naksi Halidi Seyhi
Mahmud Berzenci gibi bazi seyh ve alimler de suikastlerle 6ldii-
rulir.

Islam Tarihinde Malatya’nin Yeri ve Miiellifleri

Malatya’y1 tasavvuf tarihi agisindan analiz edebilmek
icin bu beldenin fethedildigi yillara miiracaat etmek gerekir. Mu-
aviye b. Ebi Siifyan (61. 60/680) idaresinde Anadolu (643) ve Kib-
11s fetihlerine katilan Stffe ehlinden Ebizer-i Gifari (61. 32/653),
bilahare Sam valisi olan komutaninin harcamalarini siddetle eles-
tirir. Zahid sahabi Ebuzer (ra)’in gorisleri fakir halk arasinda ilgi
goriir ve Sam ydnetimi aleyhine bir tutuma doniisiir.>? Malatya
halki Hz. Eblizer’in bu tutumunu benimseyerek ona olan muhab-
betini her firsatta gosterir. Bugiin halen Adiyaman ve Malatya’da

28 Abdulkadir Senel, “Selman b. Rebia”, [4, (Ankara: TDV, 2009), 36/443-444.

29 Asti Cubukgeu, “Habib b. Mesleme”, /4, (Ankara: TDV, 1996), 14/372-373.

% Cengiz Kartm, “Binbasi Noel’in Hava Bakanhg ve Disisleri Bakanhg1 Arsivle-
rindeki Gonderilerinde Kiirt-Ermeni Miinasebetleri”, Yeni Tiirkiye, 60 (Eyliil-
Aralik 2014), 1-12. Noel ayn1 zamanda Irakli Seyh Mahmud ile yakin temastadir
ve Seyhin sekreteri Refik Hilmi bu konuda amlarinda detayl bilgiler vermekte-
dir. Ancak 1922°de Ingilizlere boyun egmeyi reddeden Seyh Mahmud Berzenci
tizerine bombalar yagdirilacaktir. Bk. Refik Hilmi, Anilar: Tamiginin Dilinden
Seyh Mahmud Berzenci Hareketi, cev. A.Pisderi (Istanbul: Peri Yaynlari, 2010).

3t Goknur Gogebakan, “Malatya”, 14, 27/468.

%2 Abdullah Aydm, “Eb Zer el-Gifari”, [4, (Ankara: TDV, 1994), 10/266-269.
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en yaygin ismin Eblzer olmasi buna baglanabilir.

Medine ziihd ekoli, ipek sembolizmine karsi, yiin sem-
bolizmiyle gelisen tepkisini, Hz. Ali (61. 40/661)’nin hilafetiyle
Kife’ye daha giilii bir sekilde nakleder. Ipek-yiin zitlasmasi, Ce-
mel-Siffin vakalariyla daha da belirginlesir. Bu ihtilafta harir ve
stif, sembolik anlamlar kazanarak biri (harir) diinyevilesmeyi, di-
geri (sf) uhrevilesmeyi simgeler. Bu sembolizm Safii (6l.
204/820) divanindaki Hiiseyni beyitlerde goriildigii gibi edebi-
yata da konu olur:

OIS lall A2 e o/ e A cllall 3 AN & s
H‘Jﬂ‘&é\:\éé?J'ﬁj/),a)iéﬂéuéQeé)'ﬁ

Aslanlar ormanlarda acliktan éliirken / Ceylan eti kopeklere atilir
Cahiller ipekler icinde uyurken / Alimler toprak iistiinde yatar®

Malatya valisi Habib b. Mesleme (61. 42/662) ile Kife
eski kadist Selman b. Rebia (61. 32/653) arasinda birbirini 6liimle
tehdide varan®* ihtilafin kaynaginda da “stf-harir’’®® miicadelesi
vardir. Malatyanin 1379 yillik Islamlasmasinda da Medine-Basra-
Kiife ekollerinin tesirleri®® goriiliir. Fetihten sonra buraya yerlesen
Horasan Tiirkleri’nin fiitlivvet kiiltiirii, sehirde uzun siire (20.
yy’a kadar) devam eder. 1908’den itibaren Getrude Bell, William
Charles Noel gibi Avrupali istihbarat elemanlarinin faaliyetleri ile

8 Bu siir kiiciik degisikliklerle Imam Safii’nin Divan’inda da yer almustir. ipekli

giyinmeleri ve israf sofralartyla {inlenen Sam yoneticilerinin Kur’an ve Siinnet’e
uymayan tutumlari ipek sembolizmi iizerinden elestiriliyordu. Nitekim Hz. Hii-
seyin’e nispet edilen bu siirde de “ipekler i¢cinde” ifadesi bu elestirel tutumu yan-
sitmaktadir. Bu siir kiiciik degisikliklerle imam Safii’nin Divan’inda da yer al-
nugtir. https://www.aldiwan.net/poem24733.html# 4/8/2020 tarihli erigim.

3 Abdiilkadir Senel, “Selman b. Rabia”, /4, 36/443.

3% Burada Imam Safii’nin siirinde de belirtildigi iizere siif/yiin sembolizmi, zithd ve
nebevi degerleri; harir/ipek sembolizmi ise diinyevilesme ve nebevi degerlere ya-
bancilagmayi ifade etmektedir.

% Asri Cubukcu, “Habib b. Mesleme”, /4, (Ankara: TDV, 1996), 372-373.
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Malatya ve gevresinin®’ bu irfani/stfi yapisi giderek kaybolur.3®

Malatya 14 asirlik siiregte ¢ok sayida sahabi, tabiin, alim
ve sifi miellife mekan olmustur. Eblizer-i Gifari (61. 32/653),
Selman b. Rebi’a (6l. 32/653), Safvan b. Muattal (61. 60/680),
Seyyid Battalgazi (6l. 122/740), Ebd’l-Hiseyin el-Malati (61.
377/987); et-Tenbih ve'r-Red) Abdulhalik-1 Giicdevani (61.
575/1179) (Usiis-i Semaniye, el-Vasaya), Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi (0l. 638/1240) (Fiisusu’l-Hikem), Sems-i Tebrizi (Ol
645/1247), Mevlana (6l. 672/1273); Mesnevi-i Manevi),
Sadreddin Konevi el-Malati (61. 673/1274) (Miftahu’l-Gayb),
Cemal el-Malati el-Halebi el-Harputi (61. 803/1400) (el-Muhtasar
mine’[-Muhtasar), Hamideddin Aksarai (6l. 815/1412) (Es ar),
Haci1 Bayram-1 Veli (61. 833/1430) (E£s 'ar) Abdiilbasit b. Halil el-
Malati (6l. 920/1514) (er-Rabdu’l-Basim), Niyazi-i Misri el-
Malati (61. 1505/1694) (Mevaidu I-Irfan), Osman Nuri Bagdadi
(6. 1944), Hamid-i Vani el-Malati (81. 1955) (Ziibdetii I-Irfan)
gibi ¢ok sayida sahsiyet gelip gecmis ve Malatya ziihd

geleneginin olusmasina katki vermislerdir.

Anadolu irfan1 sehirde zaviye, tekke, medrese, imaret,
cami, mescid, tiirbe ve namazgah gibi ¢ok sayida yap1 insa etmis,
seyahatnamalerde zikredilen bu yapilarin ¢ogu giiniimiize
ulasmamistir. Haceganiyye piri Giicdevani’den itibaren Niyazi-i
Misri’nin bahsettigi Kadiri, Rifai ve Naksi tekkeler ile Firat
havzasinda Zeynelabidin, Haydarkuli, Seyh Hasan, Kale ve

87 Getrude Bell Arsivi, New Castel University, http:/gertrudebell.ncl.ac.uk/pho-
tos_in_album.php?album_id=14&start=160

% Cengiz Kartin, “Binbast Noel’in Disisleri Bakanhg Arsivlerindeki Génderile-
rinde Kiirt-Ermeni Miinasebetleri”, Yeni Tiirkiye, 60 (Aralik 2014), 1-12.

Bu miielliflerden birkagi disinda tamanmu Malatya’dan ayrilmak zorunda kalmus
ve disarida vefat etmislerdir. Sirazli &hengerin deyimiyle: “ (4w Jed & )l
D (sled Lo p s o L Ll 8\ o RS0 (55542 Wy s i 5188 3\ o S S lis
an s /Biz bu gurbet gehrinden gog ettik, Bir daha donemeyiz artik dostlardan
yara aldik / Ac1 ama biz beraber degildik, hasud sehrin insanlartydik”. Ali Zend
Vekili Sirazi, http://namnak.com/ LS s-3i 3-Jle p30205.

39
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Zeyve Zaviyeleri ve Tepehan, Hekimhan, Yarimcahan,
Silahtarhan, Sahnahan gibi giizergah zaviyelerinin tamamina
yakmi yikilmistir. Istehri (61. 340/952), Katip Celebi (6.
1067/1657), Hamdullah Miistevfi (61. 740/1340), Zekeriyya
Kazvini (61. 682/1283), Kemaliiddin Ibnii’l-Adim (1. 660/1262),
Ibn Battuta’nin (6. 770/1368) yanisira Avrupali seyyahlar da
(Polonyal1 Simeon (1. 1619) ve Ingiltere nin Erzurum Konsolosu
J. Brant (61. 1838) gibi) Malatya’daki irfani hayata iliskin bilgiler
vermislerdir.*°

Sehrin  teo-politigi  degisken  bir  psikolojiye
dayanmaktadir. Bunda sehrin cografi konumunun etkili oldugu
soylenebilir. 20. yiizyilin baslarinda sehirde Ingiliz-Amerikan
tislerinin® kurulmasi ile tasavvuf karsith@mm baslamasi ayn
yillara denk gelmektedir. Tasavvuf ve Osmanli karsitligi ile bu
gelismeler arasindaki  baglantinin  detaylarina  ¢alismanin
stirliligt  acisindan  kitabimizda yer verilmemistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan 6 yil sonra fethedilen*” Malatya irfan
tarihi agisindan 6nemli bir sehirdir. Diinyay1 etkilemis 6nemli stfi
miielliflere mekan olmustur.*3

40 smail Aytag, “Malatya”, /4, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/474-477.

41 https://esenboga.dhmi.gov.tr/Sayfalar/icerik-detay.aspx?0id=1262; DHM site-
sinde yer alan bilgilere gore Ankara ve Istanbul havalimanlari bile ancak 1947°de
yapilmistir. Buna gore J.White ve Westinghouse Electric International Corpora-
tion ile anlasma imzalanms, bu kapsamda Westinghouse Electric International
Company tarafindan 1951 yilinda Esenboga Havalimaninin ingaatina baglanmis-
tir. 13.06.2019 giinlii giris.

42 Goknur Gogebakan, “Malatya”, IA, (Ankara: TDV, 2003), 27/468; Bazi kaynak-
larda (Asri Cubukcu, “Habib b. Mesleme” md. 4, (istanbul: TDV 1996),
14/372), Malatya’nin fethi 639 oldugu halde 641 diye gegmesinin sebebi Ma-
latya’nin fethedildigi yillarda Sdm-Kiife ihtilafinin neden oldugu kisa siireli elden
¢ikmasidir.

4 Ornegin yukarida deginildigi gibi Abdulhalik-1 Giicdevani (575/1179), Ibn Arabi
(6l. 638/1240), Sadreddin Konevi (6l. 673/1274), Niyazi-i Misti el-Malati (61.
1105/1694), Malati (61. 1955) gibi miiellifler bunlardan bazilaridr.
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BIiRINCi BOLUM

HAMID-i VANI EL-MALATI’NIN HAYATI VE
ESERLERI

1. HAYATI (1873-1955)
1.1. Ismi, Kiinyesi, Lakabi

Ismi, Hamid Hamdi b. Ali, lakab1 Haki, nispet ismi Vani
(Van dogumlu), ikinci nispet ismi ise Malati’dir. Miiellif, biitiin
aile fertlerini kaybettikten sonra hicret ettigi Malatya’da tekrar
evlenir, 6mriiniin 38 yilin1 bu sehirde gegirip burada vefat eder ve
Vani el-Malati olarak anilir.

1.2. Ailesi ve Dogumu

Babast Van’m ileri gelenlerinden ilim ehli Ali Efendi
(61. 1915), annesi Sehbenderzadeli Mahiye Hatun da ata binmeyi,
silah kullanmay1 bilen bir hanimdir.** Malati, 1873 yilinda Asag
Nirsin’de dogmustur.” Ali Efendi Mahiye Hatun ciftinin yedi
evladindan biri olan ve kiz kardesiyle ikiz olan Malati’nin Hasim
ve Haci Temir hari¢, Bilal, Sultan, Binnaz, Abdurrahman
adindaki kardesleri ve ¢ogu yegenleri Van isgalinde sehid
diismiislerdir.*® Miiellifin Van’daki mal varligi, mahdumlar
hayatta iken agilan miilkiyet ve tapu davasi ile tespit edilmis
2019’da Van vilayeti tapu senetlerindeki hisse bedelleri varislere

4 H.Hamit Polat, Sahabettin Efendi Ile Roportaj, Sakarya: 2005; Mevhibe
Altunkaya, Hamdi Hamid-i Vani el-Malati ve Vahdet-i Viiciid Risdlesi, AUSBE,
YL Tezi, (Ankara: 2017), 14.

5 Dogdugunda omzunda, sirtinda ve alninda bir takim yazilar oldugu, babasimn ya-
zilart ¢dzmek igin onu Istanbul’a gétiirdiigii, zamanla silinen yazilarin sirrmin
anlagilamadigt nakledilmistir.

4 H.Hamit Polat, Miifiii Efendi Hayat: ve Eserleri, (Malatya: 2013), 13.
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odenmistir.*’
1.3. Egitimi
Osmanli Devleti son doénem egitim kurumlar1 arasinda
idadiler, riisdiyeler ve medreseler 6nemli bir yekdn tutar. Bu

kurumlarda Tanzimat’la birlikte yeni diizenlemeler yapilmaya
calisilir. Miellif, bu egitim kurumlarinda iyi bir egitim alir.

Miiellif, Van’daki Nursin-i Siifla mahalle mektebinde Bekir
Efendi hocadan Kur’an-1 Kerim dersleri alir, 1884’te Van Riisdiye
Mektebi’ni birincilikle bitirir. Van Iskender Pasa Medresesinde
Muid Ahmed Efendi’den Arap Dili dersleri tahsil ederek 1891
yilinda Bayburt’ta Miiftii Ali Efendi’den ileri dersler alir.*® Sonra
Istanbul Dersaadet Fatih Medresesi’ne yerlesip, burada Dersidm
Mustafa Efendi’de, aksam derslerine ise Siranli Halis Efendi’de
tevsi-i ulim eder (1896). Seyr u siilik egitimini de Seyyid
Muhammed Fehim Arvasi (6l. 1896)’den alir. 1900’de tekmil-i
niisah (kredi tamamlama) ederek icAzetnamesini alir.*

1.4. Manevi Egitimi ve Tesirleri
1.4.1. Ustatlari, Intisabi ve Silsilesi

Miiellif egitim siiresince ¢esitli alim ve miiderrislerden
ders almistir. Bunlar1 s6yle siralamak miimkiindiir. Van’da Bekir
Efendi Hoca’dan ilk tahsilini Kur’an-1 Kerim’i hifzederek almus,
Muid Ahmed Efendi’den iskenderpasa Mederesesi’nde medrese
dersleri almig, Bayburt’ta Miifti Ali Efendi’den (6l. 1914’den
once) 1891°de ilim tahsiline devam etmis, istanbul’da Dersidm
Mustafa Efendi’den uzmanlik dersleri alarak Dersaadet Fatih
Medresesi’ne yerlesmistir. Istanbul’da Meshur Siranli Halis
Efendi’den (6l. 1919) aksam derslerini tahsil etmistir. 1895°te

47 Mevhibe Altunkaya, Hamdi Hamit Polat Ile Riportaj, (Malatya: 2019).

48 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 14.

49 Mevhibe Altunkaya, Necmettin Efendi Ile Roportaj, (Ankara: 2017); Malati,
Ziibdetii’I-Irfin, 13-14; Mevhibe Altunkaya, Hamdi Hamid-i Vani el-Malati ve
Vahdet-i Viiciid Risdlesi, AUSBE, YL Tezi, (Ankara: 2017), 15.
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Hicaz doniisii tekrar derslere devam etmis, 1897°de ikinci defa
Haremeyn-i Serifeyn’e giderek Abdullah Mekki oglu Halid (6l.
?)’den kendi ifadesiyle Tarik-i Naksi letaifi 6grenmis® sonra
Seyyid Fehim Arvasi yoluyla Naksbendiligin Halidi koluna intisab
etmistir.>?

Miiellif tarikini ve intisabmni; “Bizim pirlerimiz
mesayih-i Naksbendiyyedir. Tarikleri ittiba’-1 slinnet ve ictinab-1
bid’at, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i miinker, bugz-1 fillah ve cihad-
1 fi sebilillahtir™®* diyerek belirtmistir. Silsilesini ise; kronojik
siray1 dikkate almaksizin; Sah-1 Naksibend (61. 791/1389),
Abdulkadir Geylani (61. 561/1166), Emir Kiilal (61. 772/1370),
Hace Ali Ramiteni (81. 721/1321), Muhammed Incir Fagnevi (61.
715/1315), Arif Rivegeri (61. 634/1236), Abdulhalik Gucdevi (6l.
575/1179), Ahmed Faruki Sirhindi (61. 1034/1624), Ziyauddin
Mevlana Halid (61. 1242/1827), Seyyid Abdullah (61. 1228/1813),
Seyyid Taha (61. 1274/1859), Seyyid Muhammed Salih (6l.
1280/1865), Seyyid Fehim Arvasi (6l. 1318/1896) seklinde
kaydetmistir.*

1.4.2. Ogrencileri ve Etkisi

Irfan hareketi miirsidleri lim, arif, hakim vb. vasiflara
sahiptirler. Miiellifi, Malatya’ya geldigi 1917’den itibaren cami
ve ¢arsilarda irsad faaliyetlerine girismis, cok sayida 6grencisi ol-
mustur. Ev sohbetleri ile 6grencilerini yetistirmistir. Malati’nin
ogrencileri Malatya, gevre iller ile Ankara, Istanbul gibi illere ya-
yilmuslardir. Ogrencilerinden bazilar1 sunlardir:

Hacit Ahmet Turan (6l. 1983), Kuspinarli Hasan Algan
(6l. 1972), Karanlikdereli Hasan Hiiseyin Inal (6l. 1978),
Epremeli Omer Catalkaya (61. 2004), Altiparmak Haci Hiiseyin

%0 Aydin Vilayeti 1316 Hicri Senesi Salndme, 147.
St Malati, Ziibdetii’I-Irfén fi Tedkiki’l-Itkan, 1/14.
52 Malati, 3/692.

53 Malati, 1/13-14.
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(6l. 2006), Melegin Aliseydi, Mehmet Metin (61. 1970), Kasaci
Mehmet Maskar (61. 2006), Mehmet Kali (61. 2008), Yunus

Kolukisa (61. ?) Hact Metin (61. 1975) Hasan Pasa Sarigigek (0l.
?).54

1.4.3. Faaliyetleri

Miiellif, “zevk yorar, rahat usandirir, is eglendirir”®

sozliyle miitemadiyen faal olmay1 6grencilerine diistur olarak
benimsetmistir. Cocuklarini asla bos birakmamis, tembellikten
men etmek lizere eger yapacak bir is yoksa bah¢edeki odunlarin
yerlerini degistirmelerini istemisgtir.%®

Miiellif, cami faaliyetlerinden 6tiirii Malatya ve cevre-
sinde kisa siirede taninmistir. Ancak 1918’de sartlarin zorlama-
styla bu faaliyetlerden el ¢ektirilip, kosesine ¢ekilmek zorunda
kalmistir. Izmir Odemis’teki irsad1 ile de birgcok kimsenin hayati
degismis, Odemis eskiya reisi Cakircali Mehmet Efe (61. 1911)
tevbe edip eskiyaligi birakmist®” Malatyal Siileyman Aga da on-
dan etkilenip eskiyaliga son vermistir.*

1910-1915 yillar1 aras1 Van Hukuk azalig1, Arabi miider-
risligi, ilkogretim miifettisligi, miiftiilik gorevlerini birlikte yii-
riitmesi yaninda yaptigi irsadi caligmalar Ermeni teba arasinda da
etkili olmustur. Van Riisdiye birinciligi, Istanbul tekmil-i
diirisu, Osmanl1 egitim sistemini 1slah ¢alismalar1 onun proaktif
ilmi kisiliginin gdstergesi olmustur.®® irsad ¢alismalari, inzivaya
cekilip eserlerini kaleme alacagi zamana kadar devam etmistir.

% Hac1 Hamdi Hamit Polat, Miiffii Efendi, 55.

5 Malati, Ziibdetii'I-Irfin, 1/7.

5% Mustafa Altunkaya, Sehabettin Efendi Ile Roportaj, (Sakarya: 2017); H.Hamit
Polat, Miiftii Efendi, 21.

57 Mevhibe Altunkaya, Odemisli Dr. Ahmet Cigli ile Roportaj, (Malatya: 2017).

58 Mevhibe Altunkaya, Necmettin Efendi Ile Roportaj, (Ankara: 2017); H.Hamit
Polat, Miiftii Efendi, 105.

% Malati, Ziibdetu'I- ‘Irféin fi Tedkiki’I-Itkan, (Malatya: Miiellif Niishas1, 1918), 14.

60 H.Hamdi Polat; Miiftii Efendi: Hayat Eserleri, (Malatya: Evin Ofset, 2012), 17.
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Sonraki faaliyetleri, ev sohbetleri seklinde olmustur.®*

Terceme-i halinde “vaktin nezaketi” diye belirttigi konu,
isgalde Ermeni orgiitlerin Malatya’y1 dogrudan etkiledigini gos-
terir. Nitekim Ingiliz subay1 Binbas1 E.W. Noel Malatya’da baz1
asiretlerleden silahli destek birlikleri kurmustu.®? Miiellif, bu sart-
larda, Malatya’daki cami caligmalarina devam edememisti.
Ciinkii sehirde asiretlerin silahli adamlari, onu guse-i inzivaya ge-
kilmeye mecbur birakmigt.%®

Corum siirgiiniindeki faaliyetleriyle ilgili de bilgiler
mevcuttur. Corum sakinleri memleketlerine alim ve arif bir zatin
stirglin geldigini 6grenince irsad derslerini takip etmislerdir. Ha-
nimi bundan dolay1 onunla tartismis, bu ¢alismalara son vermesi
gerektigini, Malatya’dan bu sebeple siiriildiiklerini sdyleyerek
dersleri birakmasin1 istemistir.%% Siirgiin sonras1 Malatya yilla-
rinda da ev baskinlari, karakol ifadeleri devam etmistir.

1.5. Seyahatleri ve Gozlemleri
1.5.1. Hicaz ve Cevresi

Miiellif Istanbul’dan Mekke ve Medine’ye uzun siireligine
hizmet gorevlendirmesi sebebiyle giderek buralarda gesitli gorevlerde
bulunur. 2. Abdiilhamid Han tarafindan Hindistan’a egitim gorevlisi
olarak génderilir, orada birgok Islam beldesine seyahat edip egitim-
ogretim kurumlan ile ilgili reform calismalan ve teftisler yapar.®®
Kendi ifadelerinden anlasildig: iizere Hicaz’da Harameyn’de teravih

61 H.Hamit Polat, 63.

62 Cengiz Kartm, “Binbasi Noel’in Hava Bakanhg ve Disisleri Bakanhg1 Arsivle-
rindeki Gonderilerinde Kiirt-Ermeni Miinasebetleri”, Yeni Tiirkiye, 60 (Eylil-
Aralik 2014), 1-12; Refik Hilmi, Anilar: Tamgmin Dilinden Seyh Mahmud Ber-
zenci Hareketi, cev. Abdullah Pisderi (istanbul: Peri Yaynlari, 2010).

Kendi el yazisiyla terceme-i halinde “vaktin nezaketine mebni, glise-i inzivaya
cekilmistir” ifadesi bunun delilidir.

64 H.Hamit Polat, Sehabettin Efendi ile Roportaj, (Sakarya: 2005).

65 Mustafa Altunkaya, Sehabettin Efendi Ile Roportaj, (Sakarya: 2017).

63
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namazlarn kildirir, Naksibendi letaifine dair Abdullah Mekki oglu
Halid’den 1897°de dersler alir.*®

1.5.2. Hindistan ve Cevresi

Miiellif Ceréakis, Cengane, Zerdiist, Cin Mecusileri ile ilgili
gozlemlerini de aktarir. Hind inanislarindaki riyazet, riih-beden
iligkisi, Ctki adiyla ailelerinden ayrilip bir yerde nefis tezkiyesi
ile mesgul olan kimselerin aylarca bir sey yemeden
yasayabildiklerini, bunun bir kerdmet olmadigini anlatir.” Buna
gore Cukiler, hastalart tibbi ilag kullanmadan tedavi edebilir,
riyazette uzun siire gegirenlerin kalplere tasallut ederek onlari
tesir altinda birakabilir, hatta oldiirebilir. Magarada veya yer
altinda aylarca bir sey yemeden gozleri yumuk olarak kalip,
besinlerini haplardan alabilirler. Ugmak, kalpte gegeni okumak
siradan halleridir. Biitiin kuvveti, kuvve-i vahimeye vererek
idman yaparlar. Kalplere tasallut edip katl edebilirler. Tipta
Keldaniler gibi miiessir kuvveti tabiata vermez, hastaliklari
seytanlara atfederler. Seytanin viicuda girdigine inanir, tilsim
okuyarak ve hastaya niisha (43w — muska) takarak tedavi
uygularlar.®®

1.6. Evliligi ve Cocuklari

Miiellif ii¢ kez evlenmistir. Istanbul’da bulundugu
sirada ilk evliligini Hanife Hanim (61. 1915) ile yapar. Isgal
sirasinda ¢ocuklari ile esini kaybeder. ikinci evliligi 1917 Urfa
vilayetinde Pembe Hanim (61. 1917) iledir. O da Urfa’da vefat
edince Ugiincli evliligini Malatya’ya hicretten sonra Emine
Hanim (1. 1961) ile yapar.5®

Istanbul’da iken evlendigi ilk esi Hanife Hanim bir pasa
kizidir. Gedikpasa’da bir konakta yasamaktadirlar. Bu evlilikten

8 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/14.

67 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/179-185.

68 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 1/179-185.

89 Mevhibe Altunkaya, Necmettin Efendi ile Rportaj, (Ankara: 2017).
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bes cocugu olan miiellifin, ismi kayitlarda gegmeyen bir baldizi
disinda esi tarafindan kimsesi kalmaz. Baldiz1 savastan sonra
ilanla kiz kardesini aramissa’® da Seyh Hamid, istanbul’dan
getirdigi esinin ¢ocuklar1 ile birlikte katledildigi haberini
baldizina verememistir.”! Katliam sonrasinda ge¢misini hig
anlatmayan miiellif, ilk esi Hanife Hanim’dan (61. 1915) olan
bes c¢ocugunun isimlerini de zikretmemistir. Arsivde
cocuklarindan birinin Ali oldugu bilgisi yer alir.”?> Sehabettin
Efendi; Malatya inderesi’nin alt kisminda cirit oyunlar1 oynanan
alanda; “Hocam bu cocuklar sizin mi?” diye soran bir zata
babasinin: “Bes tane yetistirdik, onlar gitti, simdi bunlarla
mesguliiz” dedigini hatirlamaktadir.”

Urfa Siiru¢’ta Pembe Hanim ile evliligi (1916) kisa
siirer. Malatya’da evlendigi (1920) Emine Hanim’a (61. 1961)
ve ondan dogan Sakine (1921-1990), Bahaeddin (1923-1988),
Sehabettin (1931-2018), Necmettin (1934-2017) ve Mehpare
(1940-1969) adli evlatlarina, onceki ¢ocuklarindan ve esinden
bahsetmez.” Mellifin ¢ocuklari, siirgiinde (Aralik 1943-1947)7
yokluk ve korku icinde yasadiklarini anlatirlar. Siirgiin karari
ciktiginda, Sehabettin Efendi ilkokuldadir. Dersten apar topar eve
cagrilip aksama dogru zemheri sogugunda yiik trenine bindirilerek

0 H.Hamdi Polat, Miiftii Efendi, Hayat: Eserleri, (Malatya: Evin, 2013), 17.

"l H.Hamdi Polat, 49. Ermeni senaatlerinin, miiellife hayatmm sonuna kadar tarif-
siz acilar yasattigini yazdig: su dizelerinden anliyoruz: “Diistiim yollarda kaldim
/ Hazretine yoneldim / Aman tabip bunaldim”.

2 Bagbakanhk DAGM, Belgelerle Ruslar ve Ermenilerin Van Havalisinde
Yaptiklari Soykirim, http://www. devletarsivleri. gov. tr/icerik/1742/ermeni-
komiteleriyle-ruslarin-van-ve-havalisinde-yaptiklari-soykirim/

8 Mevhibe Altunkaya, Necmettin Efendi ile Roportaj, (Ankara: 2017); H.Hamdi
Polat, Miiftii Efendi, Hayat1 Eserleri, 17-19; Mevhibe Altunkaya, Hamdi Hamid-
i Vani el-Malati Vahdet-i Viiciid Risalesi, YLTezi, (Ankara: AUSBE, 2017), 14.

™ Mustafa Altunkaya Sehabettin Efendi ile Roportaj, (Sakarya: 2017).

> Miiellif ile birlikte Malatya’dan iki mutasavvif seyh daha siirgiine gdnderilmistir.
Biri Emekli Binbasi Seyh Osman Nuri Bagdadi (Olmeztoprak) (51. 1881-
1944)’dir ve Yozgatta bir yil sonra vefat edip oraya defnedilmistir. Bu bilgiler,
Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi kanunundan sonra, tasavvuf seyh ve dervisle-
rine yonelik siirgiinlerin bir hitkkumet politikasi oldugunu gostermektedir.
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jandarmalar esliginde tehcir edilirler.”

Miiellifin  Malatya’daki evliliginden dogan biiyiik
mahdumu Kidemli Albay Bahattin Efendi’” zehirlenerek dldiiriiliir.
Necmettin Efendi ise Gazi Universitesi Giizel Sanatlar
Fakiiltesinde ogretim gorevliligi yapar ve esi Mediha Hanimla
birlikte’® babasimin fikirlerine uzaklardir.

Sehabettin Efendi ise, tasavvuf karsiti akimlarm etkisinde
kalarak babasinin diigiincesine uzak durur, miitemadiyen onu
benimsemedigini de sdyler.”® Seyhin kiigiik kiz1 Mehpare Hanim ise
evliliginin ilk y1llarinda Sivas’ta esiyle birlikte sebebi anlasilamayan
bir soba zehirlenmesinden vefat eder.®

1.7. Isgal Yillar1: Yasadigi Musibetler (1915)

Van ilinin niifusu, 1890 sayimina gore 430 bindir.
Ermeni Hristiyanlar bu sayinin 80 bin niifus ile dortte birini
olusturur. ABD konsolosluk raporlari, TBMM ve askeri kayitlar
Ermenilerin; Van’in ancak % 35’ini teskil ettiklerini gosterir.8!

Ikinci Sason olaylar1 (1894) sirasinda miiellif heniiz 22
yasindadir ve uzun middet gorevlendirmelerle Hicaz’da
calismaktadir. Gorev doniisii  sonrasinda Izmir Odemis
miiderrisligi (1900) akabinde Van’a gelir (1905), 1907’de Hukuk
azaligi ve 1911°de Hosab (Van Merkez) Miiftiiliigii yapar. Burada
miiftii iken ahaliden yiizbin kisinin ugradig: biiyiikk senaatlere
ailesi ile birlikte maruz kalir. Arsivlere gecen gorgii taniklarinin

6 Mevhibe Altunkaya, Necmettin Efendi ile Rportaj, (Ankara: 2017).

" Bahattin Efendi Kidemli Albay olarak orduda gérev yapmus ve emekli olmustur.
Istihbarat subayi olarak gesitli gérevlerde bulunmustur. Nasil ve neden zehirlen-
digi ile ilgili bir bilgi yoktur.

8 Mediha Hanim Seyhin abisinin kizidir ve Malatya’da biiyiimiistiir. Cesitli gérev-
ler yaptiktan sonra MEB’da miisavir kadrosunda emekli olmustur.

7 Hamit Hamdi Polat, Nedim Altunkaya ile Réportaj, (Malatya: 2017).

8  Mevhibe Altunkaya, Hamit Hamdi Polat ile Réportaj, (Malatya: 2019).

8 Servet Mutlu, Son Dénem Osmanli Niifusu ve Etnik Dagilim, Tarihte Tiirkler
ve Ermeniler, Cilt 8, TTK, 2014, 37-74
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ifadelerinde; “Hosab  miiftiisiiniin =~ oglu  Ali”  ifadesi
yeralmaktadir.®?

Musibet yillari  Avusturya-Macaristan  diplomatik
belgelerinde soyle gegmektedir: “Ermeniler, Tirk gorevlilerine
ve Tiirk ordusuna karsi, diismanca tavirlarda bulundular. Rus
isgaliyle birlikte Van ilinde Miisliiman ahaliyi hunharca
katlettiler.®® Seyh’in maruz kaldig1 siddet, Basbakanlik
arsivindeki tanik ifadelerinde sdyle yer almaktadir:

Ermeniler, her yeri mezbaha gibi cesetlerden gegilmez
durumda bwrakmuis; kiymetli esyayr yagmalamislard.
Islamiyet e kiifiir ve hakaretlerle cami ve medreseleri atese
vermis, Islamlart  zevkle katletmekteydiler. Halkin
silahlarini alarak burunlarini, kulaklarini, bacaklarini
kesmis, karinlarini yarmuis, ¢cocuklari diri diri atese atmus,
heniiz dilleri dénmeyen c¢ocuklarla, yiiriimekten aciz
ihtiyarlart oldiirmekten pek zevk almislardi. Kadinlara
agiza alimmayacak tecaviizlerde bulunmuglar, zorla
gotiirdiikleri kiz-kadinlardan gitmemek i¢in direnenleri
vahgsice katletmislerdir. Meme, burun, kulaklar kesilmis,
kurtulmayr basaranlar ¢ir¢iplak edilmislerdi. Sor dagina
¢ekilen Hosab Van halkini Ruslar topa tutarak biiyiik
kismini imha etmislerdi. Hosab Miiftiisii oglu Ali’nin
kafasint  oyle ezmislerdi ki, bir el kadar kalmusti.
Amerikalilara teslim edilenler ise kendilerine verilen

ekmek ve yiyecekten zehirlenip, kan kusarak Slmiislerdi.84

1.8. isgal Hapishanesinden Kacisi, Urfa ve Malatya’ya
Hicreti

1915°te Rus iggali sirasinda igbirligine zorlanan ve ailesi
oldiiriilen miiellif, hapse atilir. Bir miiddet sonra hapishaneden
kagarak Iran topraklarma geger ve iki ay dag yolculugundan sonra
Urfa’ya gecer. Urfa’nin Suru¢ kazasinda ambar memurlugu

8 Ermeniler Tarafindan Yapilan Katliam Belgeleri, (Ankara: Devlet Arsivleri,

2001), 136.

Yusuf Halagoglu, Ermenilerin Suriye’ye Nakli Siirgiin mii Soykirim nu? TTK

Yayin, http://mww.ttk.gov. tr/templates/resimler/File/01. pdf, 10.

8 Bagbakanhk DAGM, Belgelerle Ruslar ve Ermenilerin Van Havalisinde
Yaptiklart Soykirim, http:/www. devletarsivleri. gov. tr/icerik/1742/ermeni-
komiteleriyle-ruslarin-van-ve-havalisinde-yaptiklari-soykirim/

83
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yaptig1® sirada, Urfa-Antep yoresinin de isgal edildigine tanik
olur. Akabinde Urfa’dan hayatinin ikinci safhasini insa edecek
olan Malatya’ya hicret eder. Burada Hamidiye Camii (Yeni
Camii (Tas Camii) ve civarinda halki irsad ¢alismalar1 sirasinda
ani bir kararla kosesine ¢ekilmek zorunda birakilir.88 Miiellif, bu
sirada Ziibde isimle eserlerini telif ederek, mezhepler taraihi ve
kelam ile 1ilgili birinci cildinde son devir itikadi-ameli
sapmalarina genis yer verir.

Hamid-i Vani el-Malati’nin “Hal Tercemesi”
Miiellif, eserin baginda verdigi 6zge¢cmisinde soyle der:

“1873 yilinda Van ilinin Nursin-i Siifld mahallesinde dogup
mahalle mektebinde Bekir Efendi’den ilk tahsile baslayarak, hatm-i
Kelam-1 kadimden sonra, 1879°da Riisdiye’ye, 1884 °de 1. olarak
ikmal, a’sdr ve mektubi kalemlerine miilazemete devam ederek, bu
sirada Iskenderpasa Mederesesi’'nde Muid Ahmed Efendi’den Arabi
dersine de giderek, 1891 de Bayburd Kazasina Miifti Ali Efendi’den
ilim tahsili edilerek sonra ilmi uzmanlasma yapilarak Dersaadet
Fatih Medresesi'ne yerlesilmis, dersiamlardan Mustafa Efendi
dersine devam ve aksam dersine de Siranli meshur Halis Efendi elinde
tahsil edilmistir. 1895°de Hicaz’a sefer Haremeyn-i Serifeyn
ziyaretinden sonra derslere devam, 1897) tarihinde tekrar Hicaz ve
Haremeyn-i Serifeyn’de Ramazan-i1 Serif’e denk gelmis, geceler
umreye gidilmis, tavaf ile teravih kilinmistir. 1900°de dersleri
bitirerek icazetname almis, Odemis Kazasimin Ibrahim Efendi
Medresesine Miiderris tayin ile 1905°de ailesi igcin Van vildyetine
giderek hayatta olan valideyn ziyaret olunmus, vilayetin Ogretmen Okulu
muallimligine ve Ilkokul miifettisligine ve ortaokul Arap¢a 6gretmenligine
tayin, 1907 de bidayet-i hukuk azaligina, 1911°de Hosab miiftiiliigiine
tayin edilmistir. Cihan Harbinde vildyet istilaya ugradiginda (42
vasinda) tek basina kalmistir. Hicretle Urfanmin Suruc kazasinda
Cekirge Anbar memurluguna tayin edilmis, Urfa’ya Fransiz ve Ingiliz

85 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 1/11.
8 Terceme-i halinde gecen “devrin nezaketine mebni” ifadesi camilerdeki faaliyet-
lerini sonlandirmasim gerektirecek tehditkar bir ortam oldugunu gosterir.
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askerlerinin girigiyle hicreten Malatya’ya gelmistir. Vaazlarla cami’i
seriflerde ve mahalle mescidlerinde hitabet etmistir. Ancak vaktin
hassaslhigina bagli olarak her ikisinden el ¢ekip miitalaa kogesine
cekilmistir. 310/1894 ve 313/1897 tarihlerinde iki kez Hicazi esnasinda
Tarik-i Naksi letaifini Abdullah Mekki oglu Halid den almis, 1892 de
Seyyid Fehim el-Arvasi (K) zikir derslerine baslanmistir. Kaleme almis
oldugu kitaplar: Ziibdetii’l-Berdhin Riicimen [i’s-Seyatin; Ziibdetii’l-
‘Irfan  fi Tedkiki'l- ‘Itkan;  Ziibdetu’I-Merviyye fi’t-Tesrih ve’l-
Kemeviyye, Ziibdetii'I-Miisemma fi Hiikmi’l-Esma.®’

Hastalanmasi, Vefati (1955)

Miiellif, saglikli oldugu halde her yil 15 giinliik nar suyu
kiirii ile beden saglhigina dikkat ederdi. Giindiizleri oruglu, iftar ve
sahurda nar suyu disinda hicbir gida almazdi. Bir giin evinin
yanindaki Kozkdkii Camii’'nde namazdan donerken ayagi kayip
diisen miiellif dizinden yaralanir. Artik namazlarini oturarak
kilmaya basglar. Bir miiddet sonra yerinden kalkamaz olur. Vefat
edecegi giine kadar doktor istemez. 12 Mart 1955 giinii 82 yasinda
vefat eder. Olmeden 6énce yakinlarina, mezarmin bir su kenarinda,
dut agagli bir yerde olmasi ve kabir yiiksekliginin bir karisi
gecmemesini vasiyet eder. Vasiyetine uygun olarak Derme Deresi
kenarindaki Kuyudnii Mezarligi’na defnedilir. Seyhin taziyesinde
Sehabettin Efendi’nin bir 6grencisinin naklettigi olay, irfan ve
maneviyat karsit1 politikalarin Malatya’daki etkilerini gosterir.5®

8 Mevhibe Altunkaya, Hamid-i Vani’nin Ziibdetii’l-irfin’inda Vahdet-i Viictid
Risalesi, AUSBE, Ankara 2017, 17; Malati, Ziibdeti’l-Irfan, 1, 14.

Kozkokii Camii, Nedim Altunkaya’nmin imami oldugu camidir. Nedim Hoca’nin
babas1 Mustafa Efendi (61. 1969) Miiellifin Istanbul’dan tanidig1 Sultan Ahmet
Camii Tmami Abdulhamid Han’in huzur hocasi Hasan-1 Naimi el-Harputi (61.
1908 ?)’nin yegenidir. O nedenle Mustafa Efendi miitemadiyen Seyh’in evine
gelip gitmekte ve kithk yillarinda arasira miiellifin evine kdyden bir seyler gon-
dermektedir. Cami uzun bosaltma ve temizlik ugraslaridan sonra yeni agilabil-
migtir. Cilinkii ezanin Tiirkgelestirildigi tarih 1932°den baglayip 1954’e kadar 22
yil kapal kaldiktan, bu siire zarfinda ise samanlik ve depo olarak kullanildiktan
sonra camiyi bir hafta cemaatle birlikte temizleyerek ibadete agabilmistir. Koz-
kokii Camii bdylece tek parti iktidarinda kapali kalan Malatya camileri arasinda

88
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2. iLMi SAHSIYETI

Miiellifin dgrencilik yillar1 (1878-1900), istanbul Fatih
Medresesi tecriibesi, atandig1 gorevler ile isgal yillarinda tanik
oldugu katliam ve sonrasinda Urfa tizerinden Malatya hicreti, ilmi
sahsiyetini sekillendirmistir. Miiellif tabib, kimyager ve hey’et
alimi, fakih, mitekellim, muhaddis, miifessir, sifi, sair ve
tarihgidir.

2.1. Malati ve Tip Ilmi

Tip ve tasavvuf, i¢ ice iki disiplin olarak biri enfiisi, di-
geri afaki ayetlerin® tefsirini saglar. Miiellif, tasavvuf-tip ayril-
mazligimi1 Cabir b. Hayyan es-Stfi’nin® (61. 200/815) kimya bu-
luslarina, Gazali’nin (61. 555/1111) fetva i¢in tibb1 sart kosma-
sina® baglar ve “dll 48 yna & (pic sl e il Augll amy Al (e
/Heyet ve tibb bilmeyenler Allah’t tanimaktan acizdir” soziinii
nakleder. Bu miiktesebatinin geregi olarak az yer, nafilelere riayet

DP déneminde agilan iigiincii cami olur. Miiellifin taziyesinde Mevlid kasidesin-
den birkag bahir okunur ve dua fasl gelir. O donemde sahte seyhler gerekge gos-
terilerek tarikat hareketleri aleyhindeki yaymlar her mahfilden yayilmaktadir.
Mevlidi okuyan diyanet gorevlisi, duaya geldiginde seyhe dua yerine bazi dilbil-
gisi kurallarinin Arapgasini terenniim eder. Dua i¢in hamdele salvele ile soze bas-
layan imam, Vani el-Malati’yi ve mevlid merasimlerini alaya alarak dua yerine
gramer kitabi Izzi’nin ilk ciimlelerini okur: - Amin; - I’lem enne ebvabe’t-tasrifi
hamsetun ve selasuna baba! (Bil ki gramer ilminin fiil kaliplar1 35 babtir). —
Amin! — Sittetiin minha lissiilasiyyi’l-miicerredi!; (Bu kaliplardan 6’s1 ii¢ harfli
fiillerdir) — Amin!.. Kimse bu ciimlelerden bir sey anlayamaz. Bir gariplik oldugu
fark edilir. Ciimleler bilinen higbir duaya benzememektedir. Sadece Arapga bi-
lenlerin fark edebildigi ve tasavvuf-gelenek karsithginin tezahiirii bu (s6zde) dua,
diyanet ile aym goriiste oldugu halde Seyhin mahdumu Sehabettin Efendi’yi bile
rahatsiz eder ve “yeter hoca kes!” diyerek durumu sonlandirirHamit Hamdi Po-
lat, Nedim Altunkaya Hoca Ile Roportaj, Malatya 2017.

8 Fussilet, 41/53 ... 3a) 43 agd (b Jin pendl 2 5 38Y) L3 il g yi/Onlara afakta ve
enflisteki ayetlerimizi gosterecegiz ki O’nun Hak oldugunu anlasinlar”.

% Ebu’l-Ferec Ibn Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Dar ma’rife, 2013), 498.

%1 Malati, Ziibdetu’l-Merviyye, Yazma, Miiellif Niishasi, (Malatya: 1918), 62.
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eder, kisisel temizlige Snem verir, az uyur ve ¢ok ¢aligirdi.%?

Miiellif insan bedeninin organlarint ve fonksiyonlarini
anlatarak, tedavi yontemlerine ve bu ilmin 6nemine vurgu yapar:

Astronomi ve anatomi, insana hizmet eden, hayatini koruyan
ve yaradanini bilmede biiyiik faydasi olan ilimlerdir. Bu ilim-
ler her akl-: selim Miisliimandan beyiik dlimlere, evliyaya
kadar kabul ve ragbet gormektedir. Bu derslerin yiiksekokul-
larda tahsili ve zorunlu hale getirilmesi kadar bzyzik bir hiz-
met diiszinzilemez.%

Hekimlik ve kimya bilgisi, siirgiin yolcugu sirasinda
onun sag kalmasina vesile olur.** Malatya’da bulundugu yillarda
mabhalle sakinleri, cami cemaati ve onun hekimligini bilenler ona
miiracaat eder, hastaliklarina derman ararlar. Yazdigi niishalari
(regete) tedavi igin gerekli tavsiyeleri uygular, 6nerdigi evrad ve
ezkara da riayet ederlerdi.*®

Miiellife gore zehirlenmelerde tedavi igin once tabibe
miiracaat edilmeli, tabip bulunamadigi takdirde ilk yardim
imkanlariyla tedaviye kosmalidir. Bir sey yenilip icildiginde sid-
detli sancilar ve bulanti hissedilirse zehirlenme oldugu anlasilir
ve Once hasta kusturularak zehirli maddenin viicuttan atilmasi

92 Malati, Ziibdetii’l-Merviyye, Metin ve Ceviri, (Istanbul: Cira, 2018), 79.

93 Malati, Ziibdetu’l-Merviyye, 105.

% Mevhibe Altunkaya, Necmettin Efendi Ile Réportaj, Ankara Batikent 2017. Rus
ve Ermeniler biitiin ailesini gozlerinin dniinde katlettikleri halde onu konugtura-
manmus, sirlart almak {izere hapsetmislerdir. O gece ndbetgi Rus askeri aniden ra-
hatsizlanmis, Miifti Efendi birkag soru sorup hastaligini teshis etmis ve serbest
kalmasi karsiliginda onu tedavi etmistir. iki ay yaya olarak, bitkilerle beslenip
hayatta kalan miiellif dag yollarmdan Urfa’ya ulagmustir. Miiellif tip ve kimya
bilgisi sayesinde aylarca siiren dag yolculugu sirasinda hayatta kalabilmistir. An-
cak kis sartlarinda taninmaz hale gelmistir. Urfa’ya varmadan 6nce Osmanli dev-
riye birliklerince Ingiliz ajam suglamastyla tutuklanmustir. Fatih medreselerinden
arkadags1 Urfa savcisi tarafindan teshis edilerek serbest kalmustir.

% H.Hamit Polat, Miiftii Efendi Hayat1 ve Eserleri, (Malatya: Evin, 2013), 86, 109.
Emekli astsubay Ahmet Aypiri bu tedavileri alanlardan biridir. Malatya esrafin-
dan Kuspmarli Almaliogullarindan Alhas Aga’nin gérme 6ziirlii kizi da Seyhin
uyguladigi tedavi ile iyilegenlerdendir.
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saglanir. Hastaya ¢cok miktarda sicak su verilir, sonra bir saat ka-
dar zaman geg¢mis ise, derhal bir mushil verilerek asagidan tuz
hakanesi (siringa) yapilir...*

Zehirlenmenin ¢esitleri oldugunu belirten miiellif farkli
zehirlenme bigimlerine farkli tedaviler 6nerir ve konuyu uzunca
ele alir. Buna gore mantar ve benzeri bitkiler yoluyla zehirlenme
vakasinda hastaya igme suyu ile birlikte siit icirilir. Soba ve yan-
madik komiir marsigindan veya sigara, nargile, afyon, ac1 ¢ekir-
dek ve sair igeceklerden meydana gelen zehirlenmelerde bu teda-
vide siiratle iyilesme goriiliir.%’

Bir kaza durumunda, siikanet ve itidal muhafaza edil-
meli, uzman doktor yoksa acil tibbi tedbirlere basvurmalidir.*®
Mesela karbondioksite maruz kalindig1 veya suda bogulmus ya
da asilmig kimselere suni teneffiis uygulanmali, sonra hastanede
tedavisi baslatilmalidir. Bogulma ¢esitlerinin tamaminda, suni te-
neffiisiin gerekli oldugunu belirtir. Buna gore suni teneffiis; hasta
sirtiistli yatirildiktan sonra, viicidun yukari tarafi biraz kaldirilip
arka tarafina gecilerek kollari, dirsekleri hizasinda tutulup yavas ya-
vas basgi iistline kadar kaldirilarak yapilir. Boylece hasta gogsiiniin
yan taraflarina dogru sikistirilarak viictit boyunca tekrar uzatilir. Di-
ger bir kimse de, teneffiisii harekete gecirmek icin, karn1 asagidan
yukariya dogru iter. Bu hareket yorulmayarak ve ara verilmeyerek
bir dakika icerisinde on bes-yirmi defa tekrar edilir.*

2.2. Malati ve Kimya-Hey’et Ilmi (Astronomi)

Malati’nin kimya ve astrofizige dair eseri Ziibdetu'l-
Merviyye fi't-Tesrih ve’l-Kemeviyye insan ve evrenin kimyasi,
fizik ve kimya ilimlerinin konusu ve gelisimi, kimyanin
Miisliiman kuruculari, gezegenler, dort anasir olan hava, ates, su,

% Malati, Ziibdetu’l-Merviyye, 99.

%7 Malati, Ziibdetii’l-Merviyye, ayn1 yer.
% Malati, Ziibdetii’l-Merviyye, ayni yer.
% Malati, Ziibdetii’l-Merviyye, 104.
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toprak ile yer ve gok katmanlari, insanin yaratilisi, insan
bedeninin sivilari, organlarin olusumu, organik-inorganik kimya
gibi konulara yer vermis, bir mutasavvifin kimya ilmi bilmesi

s gerektigini vurgulamigtir.'®
— Miuellif Miihendishane-i Berr-i
¢ ’ " Humayin istatlarindan ishak Efendi (61.
Py ‘|| 1836) basta olmak iizere Paracelsus (&l.
' “, /4 1521), Antoine Lavoisier (61. 1794), Piere
%4 Zillion, Laplace (61. 1827), Mayrin (8l. ),

Limri (6l. ?), Meusnier (6l. 1793),

Priestley (61. 1804), Scheele (1. 1786),

Leonardo Vinci (61. 1519), J. Ernest Stahl (61. 1734) ve Henri
Cavendish (61. 1810) gibi Avrupali kimyacilarin teorilerine yer
verir.*®* Gezegenleri sekl-i musattah tizerinde

inceleyen miiellif, Yerkiire merkezinde,
cisimler diinyasmmn  birbirini  saran
gezegenlerle katmanlar olusturdugunu,
sonmiis  yildizlarin 9 adet tespit
edildigini belirtir. Ona gore yiiksek gok
cisimleri ile asag1 unsurlarin tam ortasinda

vehmedilen bir parca vardir ve burasi evrenin
merkezi, milletlerin ayagmin altidir.%? Diinya’nin Giines’ten
15.190.600 mil kadar uzaklikta oldugu ve Giines 1518 8 dk.da
Yerkiire’ye ulastig1 gibi sayisal bilgiler vermesi, miiellifin sifi kim-
liginin yaninda giincel kimya ve astrofizik bilgisine vukifiyetini
gosterir. 103

Evrenin milyonlarca yillik tarthini anlatan miiellife gore,
Yerkiire Giines’ten kopan bir gaz bulutuydu. Giines etrafinda ve kendi

100 Malati, Kimya ve Anatomiye Dair Anlatilanlarin Ozii, 79.

101 Malati, 79-109.

102 Malati, Ziibdetii’l-Merviyye, 19.

103 Malati, Kimya ve Anatomiye Dair Aktarilanlarm Ozii, Ed. Mevhibe Altunkaya,
(Istanbul: Cira Yaymlar1, 2018), 107.
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mihverinde soguk bir boslukda dénerek katilasmaya basladi.1%* Er-
zurimi (61. 1202/1780)!% ve Modern Fizik de aym bilgileri verir.1%
Canlilarin olusum, degisim ve fosillesmesine deginir, ilk defa ¢eneli
yilan, kertenkele gibi hayvanlar vucuda geldigini, arzin ylizeyinde de-
gismeler oldukea canli tiirlerinin degismeye, yeni cinsler olusturmaya
basladigim belirtir.*%

2.3. Malati ve Kelam ilmi

Ziibdetii’I-Irfan’1n ilim kitab1 kelam konularmi, amel
kitab1 usul ve fikih konularini, ihlas ve tasavvuf kitabi ise ahlak
ve istikamet konularini ele alir. Eserin 21 ila 247. sayfalar1 arasi
kelam bahislerinden olusur. Burada Ehl-i Stinnet’in sahih akaidi,
tesbih-tenzih konusu, iman esaslari, Malatya-Erzincan-Dersim
Alevilerinin inanglari, Seyh Bedreddin Simavi, Sivasi-Kadizade
Cekismesindeki itikadi hususlar®® ile Vehhabilerin akideleri
anlatilir.

2.4. Malati ve Felsefe ilmi

Miiellif, felsefenin akla gereginden fazla 6nem verip ka-
dim felsefeyi naklin iizerine yerlestirdigini belirtir.1% Gazali (1.
555/1111) gibi felsefecilerin iddialarini ¢iiriitiir ve “nefisler son-

104 Malati, Fihrist-i Tevarih Risalesi, 3/737.

105 | Hakki Erzurtimi, MarifetnAme, ¢ev. F.Meyan, (Istanbul: Bedir, 2014), 63.

106 Tuna Taskin, Ol Dedi Oldu, (Ist: Stile 2010), 31; Yalgn Cengiz, Evren ve Yara-
tilis, (Ankara, Arkadas, 2012), 131.

107 Malati, Ziibdetii’I-Irfan, Tarihi Enbiya Risalesi, 3/725-751.

198 Edirne yakinlarinda, Yunanistan’da bulunan Simavna kasabasmda dogdu (1339
veya 1368). Torunu Halil b. Ismail Menakibname’de seyhin dogum tarihini 1359
olarak kaydetmistir. Babas1 Selguklu Sultam II. izzeddin Keykavus*un torunu ol-
dugu s6ylenen Abdiilaziz’in oglu Israil, annesi ise Rum asilli bir hiristiyan iken
ihtida etmis olan Melek Hatun’dur. Babasinin meslegi dolayistyla Simavna Ka-
dis1 Oglu diye tanmmustir. iznik siirgiiniinden sonra siyasi miicadelelere giriserek
siyasi hayati baglayan Seyh Bedreddin bu baskaldir ve miicadeleler neticesinde
idam edilmistir.

109 Ali Riza Kerméani, Akil ve Din Ez Manzar-1 Eb(t Hamid Gazali, (Tehran: Marifet,
1381), 72.
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suz, maddeler sonludur, maddeler nefislere kifayet etmez, bede-

nen hagr miimkiin degildir” gibi onlarin inkarci diisiincelerini red-
deder.!*

“slaall o)) sa)/Thvanu ’s-safd 'ya deginir, Pisagoras’in ma-
hir bir felsefeci oldugunu, bu mezhebin Hz. isa’y1 tilmizleriyle
beraber miiessis kabul ettigini belirtir. Bu mezhep i¢lerinde
umum-1 edyan1 birlestirme gayretlerinden 6tiirti Hiristiyan papaz-
lart da tiye olarak bulundururlar. Miiellife gore, Gazali aklin
kifayetsiz oldugunu belirtir, edille-i nakle daha ¢ok i’tina eder,
a’mal-i zihniyyeyi tahkir ile damen-i nakle sarilir.!*!

Miiellif, felsefecileri insanlik kadar eski bir meslek ola-
rak niteler, onlar1 “son derece diisiik ve ahmakg¢a” bulur. Peygam-
berlerin mucizelerini tiirlii zorlama yorumlarla inkar ettiklerini
belirtir.

Miiellifin elestirdigi David Hume (6l. 1776) Bat1 felsefe-
sinin en bilinen peygamberlik ve mucize tanimin1 yapar. Ona gore
mucize doga yasalarinin ihlalidir. Nitekim Hume, doga yasalari-
nin dogrulugunu kabul etmese de mucizelerin aleyhindeki kanit-
larin, lehindeki kanitlarindan daha agir bastigini sdyler ve redde-
der.12 Miiellif bu bahse dair sdyle sdyler:

Bunlarin meslekleri beseriyet kadar eskidir. Bu big¢are
Tabiiyyiin, Maddiyyun, Feldsife ve Hiikemd mu’cizdt-1
Peygamberani her vakit te vile kosarlar. Hz. Musa’nin
gordiigii narin volkan veya fosfor olduguna ve parla-
yan elinde baras hastaligi oldugunu ileri siirtip bu gibi
hamakatga tevil ile mu’cizat-1 mezkiirenin hakayik-1
bahiresini értmek hayalinde bulunurlar.!*®

110 Gazali, Tehafiitii’l-Felasife, gev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sartoglu, (istanbul: Kla-
sik Yayimlari, 2005), 218; Malati, Ziibdetii’l-irfan, 143.

11 Vani el-Malati, Ziibdetii’l-irfan, 143.

112 David Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, ¢ev. S.Evrim, (Ankara: MEB,
1945), 172.

113 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 1/143.
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2.5. Malati ve Fikih ilmi

Ziibdetu’I-Irfan’1n 248 ila 551. sayfalar1 aras1 (99 sayfa)
fikih bahislerinden olusur. Bu kisimlarda miiellif; “hiikiim ve
mahkamun bih” kavramlarini, Kur’an’in niizul keyfiyetini, Fikih
ilminin tarif ve taksimi gibi hususlar1 agiklar. “Ahkdm-1 ame-
liyye” adin1 verdigi fikhin usuliine dair bilgiler verir.

Miiellif vahyin niizil keyfiyeti, strelerin tertibi, hat, ki-
raat, fesahat, belagat, hadislerin tiirleri, kisimlari, mevzu hadisler,
raviler, icma’-i immet, Kiyas, kiyasin sart, riikiin ve hitkmti, re’y,
ihtilaf fikhi, miictehid, dort imam, istinbat, reda’, ikrah, hiikkmiin
vaz’1, namaz, zekat, savm, hacc ve cihad gibi konu basliklarini ele
alir.

2.6. Malati ve Mezhepler Tarihi

Miiellif, 725-751 aras1 tarih risalesinde evrenin ve Hz.
Adem’in tarihini, Hz. Isa ve Havariyyiinu, Roma, Arabistan ve
veladet-i Nebi (s)’deki harikulade olaylari anlatir. Hz. Hadice (r) ile
evliligi ve ¢ocuklari, 40 yasinda nebilik, hicret, savaslar, Fetih, Veda’
hacc1 ve Mogol katliamlari gibi bashklara yer verir.1*4 Zamanla evlad-
1 Adem’in ¢ogalip Habil ve Kabil arasinda ¢ekisme oldugunu, Ka-
bil’in Habil’i sehid ederek kactigini, Sit ve Idris’ten (a) sonra Nuh’un
Dicle havalisine gonderildigini anlatir.11°

Hiristiyanlhigin gizli teblig ve iskence doneminden sonra,
Roma imparatoru I. Konstantin (61. 337) tarafindan resmen kabuliiniin
stratejik menfaat geregi oldugunu belirten miiellife gore psikoposlarin
elinde Allah’m mabedleri, ikonalarla miisrik mabedlerine benzetil-
mistir. Kostantin, kendi menfaati igin Iseviligi serbest birakmus, Kato-
lik-Ortodoks diye boliinen Nasara dini asli ¢izgisinden ¢ikmistir.*1®

114 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/725-751.
115 Malati, Tarihi Enbiya Risalesi, 3/725-751.
116 Vani el-Malati, Ziibdetii’l-irfan, Tarih-i Enbiya Risalesi, 3/743.
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Konsil, Arius'un tevhidi ogretisini reddederek bunu yapmustir.*'’
Hristiyanligin Roma sirk inancina benzetilmesinden sonra diinya mil-
letlerinin yeniden sirke daldigin1 ve islam’m zuhur sartlarimin olgun-
lastigini, Romalilarm Avrupa, Anadolu, Misir ve Irak’1 zabtedip gir-
kin ahlaklarim gotiirdiiklerini ancak bu ahlaki Araplara bulastirama-
diklarim belirtir.**® Béylece yeni bir dinin génderilmesini gerektiren
sartlari*'® Budist, Ateist ve deistlerden baska insanlarm tiimiiniin nii-
biivvetin zaruretini savundugunu aktarir.!?° Hz. Peygamber’in vefa-
tindan sonraki hadiseleri de tarihgi goziiyle aktarir. Hz. Osman (6.
35/656)’1n hilafeti sirasinda Mervan b. Hakem (61. 65/685)’e verilen
Fedek arazisinin Medinelileri ve ashabi kizdirdigindan sz eder.!?
Ibn Kuteybe (61. 276/889) de Hz. Osman’in Resulullah ve iki halife-

sinin siinnetine muhalefet ettigini belirtir.!?2

Ziibde’nin 1-240 aras1 dinler-mezhepler tarihini ele alan mii-
ellif, ehl-i kitabin tevhidden sirke sapmasimi anlatir ve “Ehl-i Siin-
net”’ten sapan firkalar1 bunlara benzetir. Ehl-i Kitab’m ¢ 25 <l
. 25 e bl 123 diyerek Allah’a ogul izafe ettiklerini « <13
o A G e 35007124 Necran geldiginde; 4058 s .. aeie (3287120 Aye-
tinin nazil oldugunu, onlarin kelami tagyir ettiklerini « 558 ¢pall Ja 68

17 williams, Stephen & Friell, Gerard, (Theodosius: The Empire at Bay, Yale Uni-
versity Press, 1994). 134.

118 Malati, Ziibdetii’l-irfan, Tarihi Enbiya Risalesi, Malatya: Yazma eser, 1918),
3/734-736.

119 Taberd, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, gev. Z.Kadiri Ugan, A. Temir, (Ankara:
MEB, 1991), 72

120 Aydemir Abdullah, “Peygamberlik”, Diyanet ilmi Dergi, DIB. Yay. C.24, S.1,
1988, 57-80.

121 Malati, Tarihi Enbiya Risalesi, 3/743.

122 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-imametu ve’s-Siyase (Tarihu’l-
Hulefa), , (Kahire: Mektebe Mustafa el-Babi, 1969), 27.

123 Bakara 2/113; Yahtid, “Nasara bir seye dayanmiyor” Nasara, “Yahudiler bir seye
dayanmiyor” dediler.

124 Tevbe 9/29-30; Yahudiler “Uzeyir Allah’m ogludur” dediler. Hiristiyanlar da;
“Mesih Allah’in ogludur” dediler. Bunlar daha 6nceki inkarcilarin sdylediklerine
benzer sdzlerdir

125 Bakara 2/75; “Ey Mii’minler! Size inanacaklarim mi1 umuyorsunuz. Oysa onlar-
dan bir ziimre Allah’m kelamnu isitir sonra o kelamu iyice anlamig olmalarina
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..pgls JEI126 Flleriyle yazip sonra; “Bu Allah’tandir” diye riis-
vetle sattiklarm belirtir. .. il o5sk Wil agie o) 57127 Bir firka,
“axzal o (o WS (2128 kelimelerin yerini degistirir tahrif yapardi”
diyerek Tevrat-Incil mecmu’alarinm Hz. Musa-isa’ya inzal buyuru-
lan kitab-1 semaviye olmadigini soyler.*?°

Tevratin {i¢ farkli niishasii inceleyen miiellif, niisha farkli-
liklarini ve Tevrat’in nasil tahrif edildigini delillerle ortaya koyar. Ona
gore ehli kitap miifessirlerinden Adam Clark (51. 1832)**° ve Housen
(6l. ?) Sifr-i tekvinin 36. babinin 31. ayetiyle bunu takip eden sekiz
ayet ve Sifr-i Tekvin’in ti¢iincii babinin 14. ayetinin Tevrat kelami ol-
madigin1 yazmaktadirlar. 3

Ibn Hazm (81. 456/1064) da Tevrat'm birgok kismmmn la-
fiz/mana olarak tahrif edildigini, uydurulmus bir kitap oldugunu, ya-
zarinin ise Allah, peygamber ve ilahi kitaplara séven bir zindik oldu-
gunu belirtir. Avrupa'da Tevrat'a yapilan tenkitlere de 6rek teskil
eder.*3? Nevevi (6. 676/1277) muharref olsa bile Kur'an'a gosterildigi
gibi Tevrat ve Incil'e de sayg1 gosterilmesi gerektigini; Tevrat, Zebur
ve Incil’e kiifretmenin caiz olmadigini belirtir.1*3 Miiellif, Ehl-i Siin-
net adini verdigi tasavvuf yolundan ayrilan firkalar firak-1 dalle ola-
rak niteler. Dolayisiyla mezhepler tarihi konularini ilgilendiren bu
basliklarin ona gore tasavvuf'ile bir bagi vardir.

ragmen yine de bile bile onu tahrif ederler”.

126 Bakara 2/79-80.

127 Al-i imran 3/78; “Onlardan bir gurup kitapta olmayani ondan sanasiniz diye kitabi
okurken dillerini egip biikerler ve Allah katindan olmadigi halde; “Bu Allah ka-
tmdan’dir” derler”.

128 Maide 5/41; Nisa 4/46; “Kelimelerin manalarin garpitryorlar. ..”.

129 Malati, Ziibdetii’I-Irfan, 1/186-187.

130 fngiliz metodik ilahiyatg1. Tevrat ve incil Bilgini.

131 Malati, Ziibdetii’l-irfan fi Tedkiki’l-itkan, Malatya 1918, 1/195.

132 fbn Hallikan, Vefayatu'l-Ayan, (Beyrut: tah. I.Abbas, 1970), 3/329; ibn Hazm,
Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel, (Beyrut: Daru'l-Marife, 1986), 1/155; Ignaz Goldziher,
Baki Adam, Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir
Bakas, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/781/10030.pdf. 28.12.2020 E.Tar.

133 |gnaz Goldziher, "Ehl-i Kitaba Kars1 Islam Polemigi 11", islam ilimler Enstitiisii
Dergisi Say1 5, (Ankara: AUIF, 1982), 254-256.
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Ziibdetu’l-Irfan’da Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle

Firka-i Naciye'®* miiellife gore Ehlisiinnet ve sahabenin de-
vami'® olan firka-i naciye-i semhadir.3 Firka-i naciyenin itikadina
gore; Vacibu’l-viiclid un varligi kadim ve da’imidir. Zat ve sifatinda
dengi olmayip masivadan ganidir ve hersey O’na muhtagtir (Sameda-
niyyet). Zat-1 ehadiyyeti ve mukaddes sifatlarinin hakikati bilinmez,
smirlandirilamaz. Ilmi ezeli, esmel; kudret ve iradesi tam ve miikem-
meldir. Kudretiyle miimkinat1 kusatir. Acz ve noksandan beridir.
Kur’an hakikidir, fem-i Muhammedi (s)’den sadir olmus ve aynen
hifz ve cem’ edilmistir. Islam’in esaslar1 bu kitapta ve Nebi (S)’in
mahfuz olan hadislerinde zikredilmistir. Hz. Nebi’nin hayat1 milyon-
larca insanm bilgisi i¢inde yasandigindan Islam’da hersey hakiki ve
tarihi olup bastan sona ma’kil ve hiikmi seylerden miitesekkildir.**’

Kurtulan grup anlaminda firka-i naciye tabirini, Ibn Batta
(6l. 387/997), selef akidesini anlattig1 eserine isim yapmustir.13 Mii-
ellif firka-i nAciyenin ehl-i islam arasinda yaygin oldugunu, ulemanim
aragtirmalarinda bu ismi kullandigini zikreder. Bunlar Hz. Peygamber
(s)’in ve ashabinin beyan ettigi akaidi tasdik edenlerdir."* Miiellif sa-
habe, tabiin, tebe-i tabiin ve ehlisiinnetten isimler zikrederek firka-i
néciye iizere bulunduklarim belirtir. Bu yolun Imam Maturidi ile
fmam Esari tarafindan sistemlestirildigini, Adem as’dan bu yana yo-
lun degismeden devam ettigini soyler.**® Firak-1 dalleden ilk s6z eden
Ahmed b. Hanbel (5l. 241/855) olmustur.14*

134 Tirmizi, Siinen, Iman, 18; Ibn Mace, Siinen, Fiten 17; “Ummetim yetmis ii¢ fir-
kaya ayrilacak, bunlarin iginden bir firkas1 ehl-i necat (firka-i naciye) olacaktir.

135 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/146.

136 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/22.

137 Malati, 1/146.

138 Bekir Topaloglu, “Firka”, Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV, 1996), 13/35.

139 Malati, Ziibdetii’I-Irfan, 1/51.

140 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 1/51-52; Bakara 2/285; Onlardan her biri “Peygamber ve
miiminler Rabbinden indirilen kitaba iman etti. Hepsi Allah’a meleklerine, kitap-
larma ve peygamberlerine iman etti. Peygamberlerin arasini ayirmayiz.”

141 yysuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
10, TDV Yayim, Istanbul 1994, s525-530.
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Miiellif fran’da, islam oncesi inanislarin etkisinin Ehlisiin-
net ve tasavvufta degil 72 bidat firkasi izerinde goriildigiinii soyler.
Ona goére mezhebi ayrisma Hasan-1 Basri’den (61. 110/728) sonradir.
Hayr1 Allah’a, serri insan ve seytana izafe eden Kaderiye ise Mecus-i
hezihi’l-iimme’dir. Clinkdi iki ash (hayr ve serr) tespitte Meciis’a ben-
zerler. Kitaba miiracaat eder dogru yol tutmazlar. Hululiyye ve Batini
Karmatilerden Tenasuhiyye ve Rafizilerden Tebbareniyye, Allah’in
uluhiyyetini kabul etmekle birlikte O’na ogul, kiz, es iddia edip sirk
kosarlar. Kendilerini Stfiyye’ye benzeten Viicudiyye, Ittihadiye, Hu-
luliye gibileri de kiifre girerler.'*?

Miiellif, ibn Teymiyye gibi**® Kaderiyye’yi Berahime’ye
benzetir. Rafizilerden Garabit de “Cibril, Ali’ye gonderilmis iken hata
edip Muhammed (s)’e gelmistir” derler. Karga kargaya benzedigi gibi
Ali de Muhammed’e benzer” dediklerinden bu adi alirlar.*** Firak-1
dallenin mensei, Ehl-i kitab’in tarihine benzer. Hz. Musa’ya nisbetle
cok sonra geldigi halde Hz. Isa hakkindaki tarihi ma’lumat azdir. Hz.
Isa hakkinda Hristiyanlarin hatasma bir kisim Miisliimanlar da diise-
rek Mu’tezile ve Si’a vs. meydana ¢ikmistir. Bunlar hakimiyeti kay-
beden milletlerde ragbet bulmustur. Ayn1 durum Hiristiyan rafaza-
sinda da vardir. Zira hurafe ve efsaneyle her peygamberin seriatina
ekleme yapilmig, vehimler her asirda olmustur.'* Miellife gore firak-
1 dalleye siyasi zemin hazirlayan Emevi-Abbasiler, Hz. Ali (6l
40/661) evladina ve destekgisi Eba Hanife (61. 150/767) gibi alimlere
bask1 uygulanustir.6 Sifi ulemadan Ziinniin (61. 245/859) ve Ibn
Hanbel (61. 241/855) Mutezili yonetimlere karsi ¢ikmus, eziyet gor-
miislerdir.14’

142 Malati, 1/146, 145.

143 fbn Teymiyye, Mecmu’u Fetava, (Riyad: nsr. A.Muhammed, 1381), 8/256-261.

144 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/145.

145 vani el-Malati, Ziibdetii’l-irfan, 1/145.

146 Malati, Ziibdetii’I-Irfan, 1/147; Mustafa Uzunpostalci, “Eb Hanife”, 1A, (istan-
bul: TDV, 1994), 10/143-145.

147 Kuseyrd, Risale, (Kahire: 1940), 40; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibel, ed. Suayb
el-Arnavut vd. 1-23, Beyrut: 1981, 11/534.
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Firak-1 dalleden biri Haricilerdir. Diisiince ve uygulamalart
devam eden!*® bu firka Gazali’ye gore peygamberlik miiessesesini ve
dini ortadan kaldirip fesad: yayar, iilkeyi tahrip ederler.**® Harici-
leri'® biitiin alt firkalariyla birlikte ele alan miiellif iglerinde
Islam’dan daha ¢ok Huristiyanliga meyilleri olan akimlarin bulundu-
gunu belirtir.*>!

Mutezile firkasi*>? da firak-1 dalledendir ve safiyyenin ehl-i
stinnet yolundan itizal etmistir. Me’mun’un (61. 218/833) Yunan eser-
lerini terctime ettirdigi Nasturilerle birlikte Mu’tasim (1. 227/842) ve
Va’sik (6l. 232/847) tgliisti tarafindan Mu’tezile subeleri olusturul-
mus, ulemaya iskence eden kanla yogrulmus bir bid’at viicuda getiril-
mistir.®® Mutezile, Abbasi halifeleriyle ittifak ederken, stfiler mu-
haddis Bisr-i Hafi (61. 227/841) gibi ulemanin etrafinda toplanmis-
tir.1°* Miiellif, Mutezilenin akidesini; ilahi sifatlar1 nefy, kulun fiilinin
haliki oldugu, riiyetullah1 inkar, Hakk’1 ma’rifete aklin yetecegi ve
Kur’an’m mahliik oldugu seklinde bes maddede sayar'®, 20 firkaya
ayrildigin, her birinin isim ve inanclarim izah eder.!*

Cebriyye, Kaderiyye’yi irade-i ciiz’iyi inkar eden, insani
riizgar oniindeki yapraga benzeten firkalar olarak anlatir. Miirci’e ise

148 Sayin Dalkiran, “Tarih-i Cevdet’te Islim Mezhepleri 1, Atatiirk Univ. Tiirkiyat
Arst. Enstitiist, 11. 9, Sayt1. 20, (Erzurum: 2002), 219-252.

149 Gazali, Thyau Ulimi’d-Din, 2/391.

150 E. Rihi Figlah, “Hariciler”, 1A, (Istanbul: 1997), 16/169-175: Harici, “cikmak,

isyan etmek” anlamindaki huriic kdkiinden “ayrilan, isyan eden” manasindadir.

Haricl, immetin halifesine baskaldiran kimsedir. Hériciler’in dogusu, Siffin Sa-

vagt’'nda hakem olayna dayanir.

151 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 1/146-147.

152 flyas Celebi, “Mu’tezile”, 1A, (Istanbul: TDV, 2006), 31/391-401: Ayirmak,
uzaklastirmak anlaminda azl kokiinden mu‘tezile kelimesi “uzaklagan, ayrilip gi-
den” demektir. Hz. Ali-Muaviye ¢ekismesinde iki tarafi da desteklemeyenlere
Mu‘tezile denmistir.

153 Malati, 153.

154 Bbw’l-Ferec, (Kahire: 1930), 116-120. Florian Sobieroj, Mutezile ve Tasavvuf,
cev. S.Cift, UUIF Dergisi, 10, 1/2001, 273-296.’dan nakil.

1% Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 153.

156 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 154.
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ekseri gulat su’beden dogma bir senaattir.'>” Bu firkalar seriatin zahi-
rini hafife almis, namaz gibi zahiri ibadetleri terk edip yalmz kalbi
armma ve muhabbetin kurtulus i¢in kafi oldugunu ileri siirmiislerdir.
Oysa zahirl ameller sadece arinmak i¢in degildir. Allah’m kalbi arm-
dirmak diginda Oyle sirlar1 vardir ki akil kavrayamaz’*%

Nevbahti (61. 311/924) Sia’y1; Ali’nin 6lmedigini savunan
Sebeiyye, Ibn Hanefiyye’yi imam bilen Keysaniyye, Hasan b. Ali’nin
imametine tabi topluluk olmak iizere ii¢ gruba ayrir.'®® Miiellif ise
Sia'y1 20 firkada verir. Hz. Ali’ye ulthiyet atfeden zuhtr-huldl bagla-
minda Dihye-i Kelbi (61. 50/670) meselesini izah ederek Huldliyyeyi
tekfir eder. Miiellif, bu firkay1 icad edenin ibn Sebe’ oldugunu ve
buna mensup olanlarin kestigi hayvanlari yemenin, kadinlariyla ev-
lenmenin caiz olmadigini savunur.'®

Alemin sirlarina vakif olduklarini iddia eden Batni gruplar,
naslara te’viller yapar, islam’mn ahkdmim {immetin anlayisindan farkli
yorumlayip ibaha sinirma dayanirlar. Gizli bir sekilde teskilatlanip,
idareye kars1 isyanlarin basin1 ¢eken*®! bu gruplart miiellif de Bati-
niyye ortak adiyla zikreder ve bunlarm alt gruplarinin ne sebeple,
hangi isimler aldiklarini izah eder. Mecusilerden kalma diisiincelere
sahip Hasan Sabbah (6l. 518/1124) gibi siyasi-askeri gruplarm,
Kur’an’in batin ma’nasi diyerek tiirlii hezeyanda bulunduklarin,
Islam’1 tahripde bunlar kadar diisman kimselerin nadirattan oldugunu
vurgular. Ona gore bunlari izleyen insanlar halen mevcuttur.'®?

Miiellife gore Ashab-1 kiram hakkinda nareva soz sdyleyen
bu firka, Mehdinin hayatta oldugunu, yakinda zuhar edecegini iddia
eder. Bunun i¢in Persembe giinleri toplanip sozde gizlendigi daga
giderek “Ya Mehdi! Uhrug, Uhrug! / Ey Mehdi! Cik’ Cik!”

157 Vani el-Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/154.

158 Bk, Gazali, el-Munkizu mine’d-Dalal Serhi ve Tasavvufi Incelemeler, serh. A ha-
lim Mahmud, cev. Salih Ugan, (Istanbul: Kaythan Yaynlari, 1990), 286.

159 flyas Uziim, “Firaku’s-Sia”, 1A, (istanbul: TDV, 1996), 13/30-31.

160 ani el-Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/155.

161 Avni ilhan, “Batmilik”, islam Ansikopedisi, (Istanbul: TDV, 1992), 5/190-194.

162 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 1/156.
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dediklerini ve ¢ikan gelen olmadigindan yine aka’idlerine devam
ettiklerini belirtir.163

Batiniler, bu iddialari1 dayandirabilecekleri bir Kur’ani,
nebevi ve tarihi mesnedden yoksundurlar. Islam tarihinde Mehdi
hareketleri biribirinden olduk¢a farkli menkibeler etrafinda bazi
insanlari etrafina toplayabilmistir.

2.7. Malati ve Hadis ilmi

Miiellif hadisleri zikrettiginde genellikle “hadis-i serif”
ifadesini kullanir. Bazen hadis-i sahih, hadis-i nebevi, hadis-i Re-
stili’l-Meliki’1-Vehhab, ehadis-i serife, hadis-i meshur, hadis-i
miitevatir, hadis-i merfu’, ehadis-i merviyye!® ifadeleriyle hadis-
leri nakleder. Ziibdetii’I-Irfian’da tahric edilen hadisler, miiellifin
hadis kavramlarina vukufiyetini ortaya koymaktadir (hadis-i
merfu’: 185, siqa: 611, hadis-i sahih: 626, hadis-i kudsi: 614, ha-
dis-i meshur: 672 vb). Kur’an ayetleri ve hadislerin tevillerinin
caiz olmadigi, hadis-i seriflerin ayat-1 sariheye muaraza
edemeyecegi, ehadis-1 miigkile, ehadis-i meshura, haber-i vahid,
virud-i hadis, hadisin tariki, hadis-i miitevatir, siinnet-i zevahir,
stinnetin indimizde sahabeye de siimulii, ehadis-i Nebevi ve fikih
bilmeyene iktida edip seyh ittihaz edilemeyecegi”*® gibi ifadeleri
bu ilimdeki derinligini gosterir.'*®

Malati; rivayet ettigi hadislerin ekseriyetle kaynagini be-
lirtir. Ornegin EbG Hureyre’den naklettigi hadisi Buhari ve Miis-
lim’e dayandirarak verir:  (am & 5 sl s s Qalll JHE o) <l J8
AN AN Y o ) sa s 4 5 ) /insanlar ile La ilahe illallah deyinceye
kadar...”.?®” Miiellif, bazen “hadis-i nebevi’de” diyerek kaynak
ismi belirtmez: < Je LB & 2 W Allalum kalbimi dinin iizere

163 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/155.

164 Malati, 1/120, 124, 173, 155, 120, 173, 210, 214, 2/347, 1/185, 2/379.
165 Malati, 3/565.

166 Malati, 1/54.

167 Miislim, es-Sahih, Iman, 8; Nesai, es-Siinen, Tahrimu’d-dem, 1.
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sabit kil” 5rneginde oldugu gibi baska bilgi vermez.1%® Ziibdetii 'I-
Irfan’da hadis kelimesi 680 yerde gecer bunlarin ¢ogu hadis ri-
vayetidir. Kudsi hadis olarak ise 20’ye yakin hadis nakleder.

Miiellife gore hadis ilmi ile tasavvuf arasinda siki bir
iliski vardir. Hadis ilmi ile tasavvuf ilmi ayn1 kokten neset etmis
tek hakikat gibidir. Enbiya efendilerimiz menhiyattan tamamen
miinezzeh ve mukaddestirler. Onlardan masiyet sudur ettigi sek-
linde vehm uyandiran ser’i naslarin sahih te’villeri vardir. Bu te-
villeri ancak ilm-i hadis ve irfan sahipleri bilebilir. Ismet-i en-
biyaya miinafi hikayeler batildir, dinlememek lazimdir.'®°

2.8. Malati ve Tefsir Ilmi, isari Tefsir

Isaret, bir seyi dolayl ve kinayeli anlatmaktir.*’® Safi 1sti-
lahinda isaret; ménast latif oldugu icin konusanin s6ze aktaramadigi
seydir.}"! Miiellif zikrettigi Ayetleri, sifi/isari tefsir yontemiyle yo-
rumlar. Klasik tefsirlerden yararlanip kendi goriisiine de yer verir, tef-
sir istilahlarim kullanir. En ¢ok tasavvufta tefsir telif eden Siilemi (61.
73/692), Ciineyd (6l. 297/909), Maturidi (61. 333/944), Gazali (6l.
555/1111), Zemahseri (61. 538/1144), Razi (6l. 606/1210), Beyzavi
(6l. 685/1286), Sa’rani (6l. 973/1565), Suydti (6l. 911/1505),
Ebtissuud (61. 982/1574)17 dan yararlanir.

Malati, Kur’an’1 kendine gore tefsir edenlerle Kur’an’m bir
harf noksan veya fazla oldugunu iddia edenlerin ittifakla kiifriine hiik-
medilmistir, der*”® ve ilm-i tefsirde miitebahhir olmayan kimselere ta-
savvufta iktida edilemeyecegini Seyh Ciineyd’den nakleder.!”*

168 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/33.

169 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/31.

170 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-ilim, 1981), 4/436.

171 Bk. Mehmet Yildiz, “Cemal-i Halveti’nin Kisa Siirelere Getirdigi Yorumlar”, Ta-
savvuf, 2014, 33/39-56.

172 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 1/79, 110, 105, 21, 3/565, 567, 520, 679, 608, 624.

173 Malati, 1/47-48; bk. Tirmizi, Siinen, Tefsir 1.

174 Malati, 3/565.
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Miiellife gore, ariflerin hali ve ilmi, ilimce daha yiiksek olan-
larda bulunmayabilir. Musa as ile Hizir kissast bunun 6rnegidir. Hz.
Musa peygamber ve ahkam-1 siyasette insanlarm en alimi oldugu
halde, ihlas ve gayretle Hz. Hizir’dan lediin ilmini almustir. Ehlullah
ittifakla, bu ilmi almanmn sartin1 ihlas ve cehde baglar. Ll (e sliale 4
e /Ona katimizdan ilim 6grettik”.1”® Bu ilim irfan ilmi, ilm-i has ve
ilm-i lediindiir. Thlasin neticesi ilm-i lediindiir. Tasavvuf ilmi, bu ilim-
lerin tahsiline ad olmustur.}® Miiellife gore, Wie ) 2, o/ Ve de
ki: Rabbim ilmimi artir,’” 4= s il b o) J8 Ge Ol daad ¥
/Kur’an sana vahyedilinceye kadar onu almak icin acele etme!,}’® ¥
Ll ) a5 cadl 8wl ol 81306 Al B g dman Lide (o 4y Jantl] el ay & i/
Acele edip dilini dondiirme, onu toplamak, okumak bize aittir. Biz
onu okudugumuzda onun okunusunu takip et. Onu agiklamak ta bize
aittir,170 aed) J 33 Lo (il il SAN &l W3 5 /Biz sana zikri indirdik ki
insanlara indirilen vahyi onlara agiklayasm *° ayetleri Rabbani ilim-
lere (irfan ilmine) isaret eder.'8!

“Ofsball pal 51 g edll ) 581 1 sial M) Ll /EY iman edenler! Sa-
diklarla beraber olun’82 ayetinde 1t sS/olunuz fiili rabitadir. Hem ha-
kiki hem de hiikmi keyniinete (gaybubette beraberlik) samildir.1®3 Di-
ger isari miifessirler “céal/sadikin” kelimesi iizerinde dururlar.18*
Taberi (61. 310/923) ise; Allah (cc) kurtulus yolunu tanitir. Diinyada
velayet ve taat ehlinden olmay1 emreder, bu sekilde cennette sadiklar

175 Kehf, 18/65.

176 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 3/564.

117 Taha, 20/114.

178 Taha, 20/114.

179 Kiyamet, 75/17-19.

180 Nahl, 16/44.

181 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/564.

182 Tevbe, 9/119.

183 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 3/581.

184 Taber, Bursevi, Semerkandi, Fahreddin-i Razi, http:/www.islamilim-
leri.com/Tefsir/Tefsir/009/Tefsir/Turkce/11/000.htm Semerkandi; Niyetleri sa-
dik ve goniilleri hak {izere olanlarla beraber olun. Onlar, seckin kullardir, amel-
lerini sadece Allah igin yaparlar.
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ile beraber olunabilecegini hatirlatir. Sadiklar ise, sozleri davranisla-
rmna uygun olan kimselerdir.*¢°

Ibadetlere ihlasla devam edildigi takdirde Allah, takva eh-
lini, bilgi edinme siireci olmadan da kesif ve ilham yoluyla zeka/akil
ve hikmet sahibi yapabilir. « ¥ Cus (e 48 5 la jae 4) Jasg dl Gt 00
sy /Kim Alldh’tan sakinirsa ona bir ¢ikis yolu gosterir ve onu um-
madig1 sekilde riziklandirr”. *®® Malati’ye gore firkan, takvanimn hasi-
las1 bir ndrdur. Bu niir sadr1 tesrih edilenlere mahsustur. ! siel (3 el b
U8 3 o<1 Jeay 40 1 585 /Ey iman edenler! Allah’tan sakinirsaniz O size
bir furkan verir*®” burada furkan, ntirdur. Hak ile batil ayirir ve siip-
heden kurtarir. 435 (e D55 e sd 22Dl o jaa 4l = 1 (4l / Allah kimin
kalbini IslAim’a acarsa o Rabbinden bir nir iizeredir”.!% Burada
“serh”ten murad, ilahi ntirun miiminin kalbine ilkasiyla sadrin genis-
lemesidir. Bunun alameti, diinyaya isteksiz olmak, ahirete tevecciih
ve 6lmeden dnce dlmektir. Kalbin Islam’a genislemesi, Tevhid’i ka-
bul i¢in yumusamasidir. Ve o kimse Rabbin ntiru, hidayet (Kur’an)
lizeredir. Ona tutunan, Rabbinin niiru yani marifet iizeredir.!8® Razi
de ayeti bu sekilde yorumlar.*%°

Malati ayetleri tefsir ederken tefsir yontemlerini kullanir ve
daha ¢ok isari tefsir yapar. Kur’an’1 Kur’an’la ve hadisle tefsir eder.
Maide 54. ayet ile Ziimer 67. ayetlerin tefsirinde takvanin Allah nazari
ile bakma kabiliyeti kazandirdigini ve kisiyi marifet ehli kildigini bu
marifetin ise esma ve ilahi sifatlar1 bilip Allah’a sidk-1 vazife etmek
ve nefsin hevasindan uzaklasmak oldugunu belirtir. Allah’1 hakkiyla
takdir, Allah’1 hakkiyla marifet demektir. Marifetullah’in gostergesi
ise heybettir, her kimin marifeti ziyade ise heybeti ziyadedir. sl

185 Taberd, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, tah. B.Avad Maruf-Usam Faris
el-Harestani, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), Tevbe 119. ayet.

186 Talak 65/3.

187 Enfal 8/29.

188 Ziimer 39/22.

189 Malati, Ziibdetii’I-irfan, 3/586.

190 Fahreddin-i Razi, Mefatihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), Enfal 54.4yet.
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A (sl add sl Al 3 Miiminlerin ferasetinden sakinm. Ciinkii on-
lar Allah’in nazariyla bakarlar.”'%! Nir-1 ferasetle nazar eden, niir-i
hakla nazar eder. Onun ilmi sehv ve gafletten aridir. Marifet, <8l
»% (= dYAllah’1 kimse layikiyla tanyamadi”.19 yeti “ 4l ) # e L
438 pa 33/ Allah’1 geregi gibi tamyamadilar” seklinde tabir edilir.
Ulema arasinda ma’rifet, ilimdir. Muhabbet, bir halet-i serifedir ki
Hak siibhanehu ve teala kul igin muhabbetiyle besaret edip; «“ <85 5
Ay 5 ages o st AUl YSonra Allah Gyle bir kavim getirir ki onlar Al-
lah’1 sever Allah ta onlarr”® buyurur.1%

Miiellif in “aes (a8 ) 55 (2O giin miiminlerin néiru Gnle-
rinden yetisir”!®® Ayetinin tefsirinde; “Suedanim (saidlerin) dereceleri
Rabbani marifetlerinin dereceleri kadardir”, “Marifet, bir takim
nirlardir ki miiminler Allah katina ancak o ndrlar ile ¢abalarlar” gibi

ifadeleri ayetlerin zlii tefsirinden ibarettir, %

Malati, Nisa stiresinin 136. ayetini, Hicr siresinin 99. ayeti
ile (Kur’an’1 Kur’an’la) tefsir ederek isari yorum yapar, “Ey iman
edenler! Tekrar iman edin!” ayetindeki tekrarin “Sana yakin gelene
kadar ibadete devam et!” fermanindaki yakine isaret ettigini belirtir.
Ona goe ulum-i ser’iyye sahvdendir, diger ilimler sekrdendir. insanin
yaratilisindan maksat ibadet, ibadetin edasindan maksud ise imanin
hakikati olan yakindir. “0idl iy s <l e /Oliim sana gelinceye
kadar Rabbine ibadet et”'%" ayeti bu ma’nayr remzeder. ibadetten ev-
velki iman, stireti imandir. Yakini iman degildir. | sial 1 sial cp L & /
Ey iman edenler! Iman edin’'% ayet-i kerimesi buna remzdir.1%

Necm stresinin 10. ayetinde Allah resuliiniin kemal-i ilimle

191 Tirmizi, 3127.

192 7iimer, 39/67.

193 Maide, 5/54.

194 Malati, Ziibdetii’I-Irfiin, 3/629.
195 Hadid 57/12.

1% Vani el-Malati, 3/594.

197 Hicr, 15/99.

198 Nisa, 4/136.

199 Malati, Ziibdetii ’l—i}fdn, 3/649.
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muttasif oldugunu belirten miellif “kuluna vahyettik¢e vahyetti” ifa-
desinin bu kemal-i ilme (batini) isaret oldugunu, “elbaud) a3l ale 4
LlS/Adem’e biitiin isimleri ogretti” Ayetindeki “&S/biitiin” kelimesi-
nin de ciizlerinin {i¢ tiirlii ilim (ilm-i iman, ilm-i Islam, ilm-i ihsan)
oldugunu hadislerle izah eder. Ona gore ilm-i batin, vasitasiz gaybdan
makam-1 “» §/’da a’lemu’l-mahlukat (S)’in rih-u serifine ifaza
olur. “a 5l L sxe I o~ 43/ Kuluna vahyettikge vahyetti”?% ayet-i ke-
rimesinin miistemil oldugu; “>3 W/’ kelimesinden anlasilan biiyiik
bir irfan-1 ali-i batindir. Tlm-i batin ise {i¢ tiirliidiir. Iman, Islam ve
Thséan ilmi. {lm-i iman; zevk ve vicdan ile hasil olur. ilm-i islam da
boyledir. fim-i thsan ise; 44 of 55 0S5 Al (fd of 55 LS 2 of Gaun)
&l _yThsan, Allah’1 gériilyormusgasina ibadet etmendir. Sen O’nu gor-
miiyorsan da O seni gdoriiyor”?%! hadis-i serifinin delaletiyle ihsani
zevken bilmektir. Yakin ilmi, ihlas, ma’rifet, tezkiye-i nefs, tasfiye-i
kalp, miisahedat, miikasefat, makamat, ahval, isarat, ilham, kelam ve
miibasete-yi ilahiye gibi tiirlere ayrihr, bunlarin emsali de; « 23 ale
L cleuY/Adem’e biitiin isimleri 6gretti”?%? ayetinin kapsaminda-
dir.203

Miiellif, Thlas stiresinin biitiin kemalat: ihtiva ettigini belirtir.
Bu stire, biitiin kemal mertebelerini cami’dir.?%* Tiisterf (61. 283/896)
de fhlas’1 iflas olarak alir, zira kul bu surede, Allah karsisinda
hareketsizdir.2%® Bu kadar 6nemli ve Kur’an’in 6zeti olan bir stireyi
okuyan kisi, sirenin mana ve sirlarini diisiinmeli, Allah’in sonsuz
cemalini miigahededen nasip almali ve {stiin ahlak ile ahlaklamp
cemal sifatlari ile tahakkuk etmelidir.2% Malati Siilem? gibi s/hiive
zamiri tizerinde durup®® Hiive’nin gaybi hiiviyyete isaret ettigini

200 Necm 10.

201 Buhari, Sahih, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), Hadis no. 50, 23.

202 Bakara, 2/31.

203 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/661.

204 Malati, 3/691-692

205 Sehl b. Abdullah et-Tiisterd, Tefsiru I-Kurani 'I-Azim, tah. Taha Abdurrauf, (Ka-
hire: Daru’l-Haram li’t-Turas, 2004), 335.

206 Malati, 3/691.

207 Ebi Abdurrahman es-Siilem, Tefsiru s-Siilemi, Thlas suresi tefsiri.
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belirtir. Miicerred ehadiyyetten kinaye vahidiyyettir: “:i 4 s E/Deki
Allah tektir 2% huve kelimesi giiya gayb-1 hiiviyyete isaret ve zat-1
tedlay1 suun ve itibarattan hatta kayd-1 itlaktan dahi itlaktir. Allahu’s-
Samed vahdaniyyete isarettir, ef’al ve subuti sifatlar ile zati suun ve

itibarat mertebesine delalettir.?*®

2.9. Malati ve Siirleri

Malati, eserinde ekseriyeti Farsca, Tiirk¢e ve Arapga siirlere
yer verir,?1 siirlerinde edebi ozellikler vardir. Tesbih, isti’are ve

kinaye gibi sanatlara da yer verir:

Cok zaman sonra Mevla-y1 Azim
Bir nev’i mahlitk yaratti o kerim
Bdéyle asi boyle serkes bt haya
Yoktu génliinde havf-1 kibriya
Dinle bir kez bak nasil mahliik idi
Hakka karst bak nasil séz séyledi
Clin ezelden halk olundu kdindt
Hakla tasdik eyledi her miimkinat
Dinle bu nefs-i deni gor neyledi

O denidir yeltenen Allahliga
Herkesi sevk eyleyen giimrahliga
O idi Nemrud'u berbad eyleyen

O idi Fir’avn’t bidad eyleyen
Nefs-i mezbir hilkati cism-i latif
Mahrem oldu o sebeb riih-i serif
Diismani ¢oktur dedi bu gevherin
Thtimam et hifzina bu cevherin
Orda mahfuz oldu nefs-i nazeninin

Gelmez oldu tez dine div u la’in
Hep budur hem istilahlardan meram
Baska yok rah-1 batin vesselam®*

Hak Tadlaya ne sozler soyledi
Aglad feryad edip kildi niydz
Hakka ikrar eyledi o kesnesaz

Nazim bi¢imi, birim sayzst, siir 6l¢iisii, ahenk unsurlari ve si-
irlerindeki s6z sanatlar1 bakimindan miiellifin siirleri, nazim bigimi ve
birimi mesnevi, vezin dlgiisti 11°dir. Ahenk olarak siirleri kafiye-
lidir. Sanat olarak isti’are, tesbih, kindye, teshis ve tarizi kullanir.

Miiellif siirlerinde Mevlana ve Senai* gibi Kur’an
kelimeleriyle Anadolu irfan anlayigini da yansitir:

Sagin ve’l-leyl, vechin ve 'd-duhddwr | Cebinin kiblegah-1 evliyadir,

208 Thlas, 112/1.

209 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/691.

210 Malati, 3/673.

211 Malati, 3/673.

212 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 1/14; Sendi, Hadikatu’I-Hakika, (Tehran: 1374), 64.
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Dehdnin derige-i niir-i hikmet /  Dilin, gonce-i vahy-i Hudddir
Gorenler, ndazir-1 niir-i tecelli | Senin tutacagin kibriyadir®3
Siirlerinin bir kismi1 da ask temalidir. Sohbetlerde

okudugu Ne Care adli siiri bu gruptandir.

Hakikat sehrinde, bir giizel gordiim | Goreni goremedim ne ¢dre
Deryayr askinla yanip kil oldum / Ben bu sirra eremedim ne ¢are
Bir zaman bekledim Leyla dagini / Bir zaman bekledim giil budagim
Bir zaman bekledim dost ocagini / Ben bu dosta eremedim ne ¢dre
Sordum ki yarin yeri kafinug / Soylenen sozler kuru lafimis

Aslint sordum ki nun-i kaf'imis / Ben bu kefe eremedim ne ¢are

Gel yetis Seyid Fehim tut elimi / Bu Hamdi'ye ¢ok eylediler zultimii
Kaldir nikap perdesini gorem yiiziinii / Cemalin semi 'ne stirem yiiziimii
Ben bu sem’e eremedim ne ¢are.?

3. ESERLERI

Yazarin kaleme aldigi dort eserin ancak ikisine
ulagilmistir. Diger iki eserin ilim diinyasina kazandirilmasi igin
calismalar devam etmektedir. Elimizdeki iKi eser, heniiz higbir
envanterde kayda gegirilmemis ve iizerinde bilimsel caligma
yapilmamistir. Kitap modern bilimsel verilerle yazilmig, kimya
ve anatomiye dair eserde miiellif Batili kimyacilardan s6z etmis,
onlarin ¢aligmalarini takip ederek irfan ekoliiniin yetkinligini
temsil etmistir.

3.1. Ziibdetii’l-Berahin Riiciimen li’s-Seyatin

Eser heniiz bulunamamistir. Bulunmasi i¢in c¢alismalar
devam etmektedir. Basligindan otiirti Abdurrahman-1 Siilemi (61.
412/1021)’nin  Uyubu’'n-Nefs’i tarzinda yazilmis ve seytanin
hilelerinden kurtulus yollarmi anlatan bir eser oldugu soylenebilir.
3.2. Ziibdetii’l-Irfan fi-Tetkiki’l-Itkan

Bu kitap Akaid, Fikih, Tarih, Tefsir, Hadis ve Tasavvuf

213 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, 3.
214 Malati’nin sohbetlerde siklikla okudugu bu siiri Salih Baba divanmndan iktibas
etmistir.
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bahislerinin yer aldig: ¢oklu ilimleri ihtiva etmektedir. Ug kitaptan
olusan eser Gazali’nin /hyas: gibi akaid, fikih ve tasavvuf/ihlas
temel bilimlerini konu almaktadir. 751 sahifeden olusan eserin
564-724 aras1 sayfalar1 tasavvuf ilmine tahsis edilmistir. Eser,
gicliikle okunabilen Arapga, Osmanlica, Deri Farsc¢a’sindan
miitesekkildir. Miiellif “Kitabima, Ziibdetii’l-Irfan fi-Tetkiki’l-
Itkan adin1 koydum ki; ihvanima bir hediyem ve affima bir sebep
olsun. Kitaba baslarken diyorum ki; Islam Ilimlerinin temelini;
ilim, amel ve ihlas olusturur’®® seklinde giris ciimleleriyle
baslamaktadir.

Kitabin 8 sahifeyi askin genis fihristi zengin bir igerik
sunar. Fihristten anlasilacagi tizere miiellif literatiir taramasi1 yapar.
Klasik irfan kaynaklarinda oldugu gibi eserine kelam bahisleri ile
baslar.?'® Gazali (6l. 555/1111), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (&l.
638/1240),%Y” Imam-1 Rabbani (1. 1034/1624)’den ¢okga etkilenir,
sGfi siirlerine de yer verir.

3.2.1. Ziibdetii’l-Irfan’in Referanslar

Malati Ziibdetii’I-Irfan’1n1 ilmi bir ydntemle kaleme alir,
¢ok sayida kaynaga miiracaat eder. Eserin indexlerinde bu ilmi
kaynaklarin dokiimiinii gormek miimkiindiir. Sikca yararlandigi
Klasik kaynaklar soyle siralanabilir: Muhasibi (61. 243/857) er-
Ridye, Ciineyd-i Bagdadi (61. 297/909) Tacu 'I-Arifin, Kuseyri (61.
465/1072) er-Risdle, Gazali (61. 555/1111) Ihyd, Suhreverdi (1.
632/1234)  Avdrifu’l-Ma’arif, Tbnu’l-Arabi (6l. 638/1240)
Fiitihat-1 Mekkiyye, Mevlana (6l. 672/1273) Mesnevi, Rabbani
(6l. 1034/1624) Mektibat vd. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
Risale fi Tahkiki’I-Iradeti’I-Ciiz iyye’sine genis bir yer ayirir, bi-
rinci ciltte orijinal Arapga metni derceder. Ibnu’l-Arabi’yi de kay-
nak gosteren Malati ondan hazret-i seyh-i ekber diye iktibaslar

215 Malati, Ziibdetii I-irfin, 1/16.
216 Malati, 1/216.
217 Malati, 3/645.
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yapar.
3.2.2. Ziibdetii’l-Irfin’m Konu Bashklar

Kitabin konular1 miiellifin kendi sistematigi icinde
siralanir. Uc boliim halinde tasnif ve isimlendirme, Gazali’nin
IThyd’sindaki siralamaya benzer. Esas konumuz olmamakla
birlikte eserin orijinal niishasindaki konu basliklar1 (fihrist) eserin
muhtevasina atfen kisaltilip sadelestirilerek asagida verilmistir:

MUKADDIME - iSLAMi FENLERIN MADERI: iLiM-AMEL-iHLAS
BiRIiNCi KiTAP
EHL- SUNNET VE'L-CEMAATIN AKAID-i SAHIHASI VE FiRAK-1 DALLE

ilahi sifatlar, akli ve nakli delillerin siibutuna delalet eden sifatlar, cacib, caiz, mimteni' sifatlar

Ehlisiinnet ve'l-cemaatin sahih akaidi ile sapkin firkalarin yanhs akaidi, hiisn ve kubhun tedkikati

Ehlisiinnet ve'l-cemaatin miisamahakar akaidi, kitabin indirilmesi, suhuf ve Musa as el-muvahede

Akaid ilminin &ziinii igeren Hizir Bey'in Kaside-i Noniyye'si ve dnemli meseleler

Malik-i Niveyr'in dldiirilmesi ve Gazali'nin /eAafitinde muhaliflerin ig kismi

Ehlisiinnet inanci, kulun giici, hidayet-dalalet, said-saki, yasatma-aldirme, miinker-nekir, kahir

Ciiz'i irade'nin kulun kesbi oldugu, Kur'an'de micmel ve sarih,

Kevser'de vav harfinin vahdete isareti, Nebi s'in kesrette siihid-i vahdette oldugu, sifilerin iftiralar:

Aklin delili, hiiccet-i baliga olmayisi, yiksek insanlarin meleklerden daha tstiin olmasi, soru-cevap

Diinyanmn her yerinde nebi oldugu, Hind'de peygamberlik izleri, Gazal'nin ibn Sina ve Farabi'yi tekfiri

Yaratihs gayesi, Sadruddin-i Sirazi (dl. 1640)'nin roh arastirmalari, ibn-i Abbas (dl. 687)'in tedkiki

Olamden sonra dirilis, rahun iadesi, Allah'in dua icabeti, hasir, mead, yaratilis ilminin sebepleri

Kaza ve kaderin hakikati, Allah'in gaybi bilmesi, gaybin arastirma konusu yapilmamasi gerektigi

Bes duyu, bes metafizik duyu, zat ve sifatlar, marifet-i ilahiyye

iman-islam'in beka ve zevali, akli zorunluluk, varliklarin cevaz ve imtina'i, soru-cevap

Seytanin kul iizerindeki kast ve iradesi, seytanin 72 firkanin banisi olugu

Maddeci ve tabiatgilarin giriisleri, " Oefie Ca¥) a5l sam wons 13 3 45" ayetinin agiklamas

Maddeciligin “Alemin varligi, madde kuwvetdir/harekettir” garislerinin reddi

Tabiatgilik esyanin dogasina, miineccimlik de gik cisimlerinin durumlarina dayanir giriislerin reddi

5 G pSEIA o T (e 5 63813 ela (g I (318 me (i) dail8 [ayeti bedenin ve beserin yaratilisi

Harici firkasi 22 kolu ve bozuk inanglari, Mutezile firkasi, kéfir Aristo: Heyala ve muharrik iki varlik,

Lerdigt: Hayr ve Ser iki mabad, Cebriyye, Kaderiyye, Miirci'e, Neccariyye ve Miisebbihe'nin iflasi

Batiniyye; Zeydiyye ve Si'a hakkinda, Diirzi ve Nusayr? bozuk firkalari, putperestler, Mecisi gelenegi
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Seyh Bedreddin Simévi, Vehhabilik, Hurufilik, Noktilik, Gerakiz, Zerdiist, Gengane

Seyh Semsiiddin Sivasi ve Kadizade Muhammed Efendi arasinda 3 anemli mesele

Sihrin gesitleri, tanimi ve bagka olaganiistii olaylar, Yahudi ve Hiristiyanlarin batil inanglar:

Ademogullari ahd-1 misaki, Resalullah sav'in mucizeleri ve miraci hakkinda

Nebevi mucizeler, niibiivvet tncesi olaganiistii haller, kerametler, manevi yardim, istidrac, ihanet

Eba Hanife (&l. 767)'ye nispetle mucizat-1 nebeviyye kasidesi, eveenin sonsuzlugu garisinin reddi

Hz. Peygamber'in soyu, hilyesi, ahlaki, sifa ve semail-i seriflerde bulunan tafsilat ve hilye-i sa'adeti

Sahabenin siniflari ve dirt halifenin semailleri, Hz. Ebabekir; Hz. Omer; Hz. Dsman; Hz. Ali

Asere-i miibessere, miiminlerin anneleri, vasiflari ve isimleri

IKINCi KiTAP
AHKAM-I SER'IYYE-i MUHAMMEDIYYE'DEN AHKAM-I AMELIYYE

Kur'an-1 Azimugsan, vahy-i serifin keyfiyyet-i niizoli, tertib-i siver, hat ve kiraat-1 Kur'an

Kur'an-1 Kerim'de bulunan fesahat, belagat, ehadis-i nebeviyyenin aksami enva-1 ehadis-i serife

Ehadis-i nebeviyye'nin nezd-i mictehidde derecétiyle ameli ve ehadis-i mevzu'a

Ravi-yi ehadisin tabakat ve izahi, bazilarina vusal ve adem-i vusali

Mut'anin ihtilafati, delail-i ser'iyyeden icma'-i immet

Kiyas-1 fukaha, kiyasa ihtiyag, sart, riiknii, hikmii ve ref'i beyanindadir.

Re'yin Ahvali, ihtilaf-1 fukaha, ilm-i ikhin taksim ve ta'rifi, ihtilaf- mictehidinin esbabi

Miictehid, igtihatta savab-hata, eimmei erba'a, ayat ehadisten istinbat, mutanin butlani, reda’, ikréh

Ahkam-1 ameliyye, megraat-1 sari'in dirt nev'i ve mahkeme-i adliye mecellesi

Ahkam-1 ameliyyenin ikinci me'hazi, hakim ve hiikiim ve mahkam-i bih ve mahkam-i aleyh

Hikmiin vaz'i vaz'i kisminin ritkn, sebep, sart, illet ve alamet

Ecinne kavminin vuku' ve tekelliifi, tercth-i beyyinat, ayét ve hadis-i serifler beyninde tearuz

Furd'un ash salat ve lahiki zekat, savm, hacc ve cihadin hiikm ve mezayay-1 miistahsenesi

Furu'dan riba, tesettir-i nisa, kazf, zina, miisekkirat, sirkat, kisas, muamil ve kesbin mezayasi

Nasih ve mensah'un hikmii ve esrar-1 mithimmelerinin tafsilati, nasihin aksam-1 erbaas

Nasih ve mensoh'unu cami miielliflerin esami ve kitaplari, meselenin tetkiki, ashab-1 a'raf

Tevbenin menafii, megibat-1 hamse, melaike-i kiram, Hart-Marat, ashab-1 kiram soretinde zuhurlari

Mu'cizat-1 nebevi, enbiya-i izam hakkinda nisyan ve sehv

Euzubesmele 10'ar bin meseleyi samil, tevbe ibadet-i mistakille, hurufét tertibile mesele-i Kur'aniyye

UGONCD KiTAP
ISTIKAMET-i AHLAKIYYE DLAN THLAS VE TASAVVUF

Tasavvufun mensei ve kikeni: Kavramlar ve velayet ehlinin halleri

Tasavvuf sahabe-i kiramin yoludur. Rabitanin adabi, sartlari ve dayanaklar:

Naksbendi hareketi biyiklerinin dgretiler, zikir, zikir adab, zikir mertebeleri, vuslat, ispat ve nefy
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Kalbin tasfiyesi, zikrin sonu; murakabe, ilahi feraset, irfan tevhidi, peygamber rahaniyetinden istifade

Hamid-i Vani el-Malat'de vahdet-i viicad; mertebeler ve silsile

Keramet, velayet, ayne'l-yakin, ilme'l-yakin, hakka'l-yakin, sohbet, fena-beka, teveccih

Kabir ziyareti, kalp, miirsidin kabrinden istifade, ibni'l-Arabi ve vahdetci seyhler, imam Rabbani

Farzlar, nafileler, belagat, vezinli Kur'an tilaveti, islam ve imanin izahi, tasavvuf-tarikat kaveami

islam-imanin sartlari, tevacid'iin kisimlari, tasavvuf zevki, habib-halil farks, tasavvuf: hal ilimleri

Velayet, cezbe, silok, afak-enfiis, esyanin hakikati, Muhammedr hakikat, hazerat-i hams, varlik, imkan

Gafleti savan zikir, Naksi biyiklerinin siinnete ittiba, Serfati Kusanma kalbi zikre bagli, nefsi emmare

Saft Kaveami, rabitaya ariz olan ye'sin garesi, feyzin varid olmasi

Emirleri tammayanlar, Mimtazin hikm, riyada hallerin arzi, "Allah 100 bin Adem yaratti” rivayeti

Cinlerin bedenlenmesi tenasiih mi? Kevn-Biirdz, meded istemek.

Sekr ve galebe aninda ittihad, gaybet, ihata ve maiyyet szleri

Din ve seriat drfin hilafina taalluk etmemistir, Tevhid ehlinin mesrebi, muhabbetle nazar,

Mitktesib cesed midir roh mudur? Cin toplulugunun reisi musallat, muhalif bazi misal garinimler

Tasavvuf Kaveam, hallerin zii, varliginin gerekliligi? Namazin mibessirati ve ru'yet mertebesi

Safi hareketin bilim ve tekniklerinin manzum agiklamas

Rah ve nefsin askinin ykiisi, ibadetlerin soreti ve hakikati, let&if-i hamsenin dereceleri

Peygamber (s)'e baglligin yedi derecesi, Allah agki, ru'yet, mirsid ve serfata baghlk,

all Bin Yillik giin, ceffe'l-kalem, letaif, enfisi-ataki seyr, fena fi's-seyh fena fi'r-resal, marifetler

Lafzatullah, bedenen mi'rac. rohi mi'réc, hatime-i mibhem, gincel meseleler. pirlere ma'lum mu?

Ka'be gelir mi? Tevhid, feyizler, letif-i hamse narlari, tevhid'in mertebeleri, seriat: Kemalatin ash

Kafirlere diismanlik, cihad nass ile sabittir ve naslara uymak farzdir, isimiz nass ile fass iile degil

Sillok ehli, Kibrevi, usol-i asere, tarikatte icazet, seyhlik ve irsad makamlarinin sarti, davet makami

Giyabi teveccih yintemi, mirsidlerin dervislerin hallerini bilmemesi, maksat aidiyet duygusu

"l (g Aipas (g0 sl Lo gl (b T (o bl La sl i (5 IS 5 By ki ayet arasinda uyum

Muhammedi birlik-ilahi birlik, mimkinan ilmi, Kur'an'in, Kabe'nin ve Muhammed'in hakikati

Tefsir usulii tedkikleri, enbiya ve evliyanin esedd-i bela hikmeti, gegim sikintisinin garesi?

Rizkin dar/genis olmas, muktedi'nin nefy u ispatla mesquliyeti, <& 5 s ¥) 3 ska ¥ /kalp Huzuru

Tevbe'den gaflet giinahtan daha katii, zikir grenimi, seytanin iki tiri; enfisi-afaki

Tarikatlarin silsilelerine iltifat, teklif vaki olursa ne yapilir? ibadet ve zikirde halavet,

Farsga, Hintge, diger dillerde zikir, nefy-u ishat, Arabi manasinda gesitlik vukuunda caizdir

Mesakkat-sevap imidi, “se 3 sbal Ja Ul gal ) Jans 81518 03l) Cpansn Y 5" ayeti, kaza rizé

"l e J) 20" Niyaz), teveccih yintemi nasildir ve kalbin aglayisi (girye-i dil) makbul midir?

Sultan-1 zikir, ask ve vaveyla, tasavvufta zikr olunan fenadan maksat nedir?

Yoksul kafirlerin diinya ve ahiretten mahrumiyetleri, tayy-1 zaman
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Kelam-1 kadimin manési, Hz. Peygamberin Muhammed ve Ahmed ism-i serifindeki sir ve isaretler

Seyhlik makamina ulasmadan tince miridlere icazet verilie mi? Kadinlarin tarikata girmesi

Seytana dair, eski kitaplar meseleler, zinnar baglamak, Mu'tezilenin sizleri, bosanma bahsi

Bakara'da 1000 emir ve yasak, 1000 hikim, 1000 haber, 13 misal ve 300 rahmet, imid, azap ayeti

3.3. Ziibdetii’l Merviyye fi’t-Tesrih ve’l-Kemeviyye

Eser 117 sayfadan olusan bir yazmadir. Evrenin yapisi,
makrokozmik sistemin isleyisi, anatomi, kimya ilmine dair
kaleme alinmig 6zIi pratik bilgilerden olusur. Kitap, kavramlar
bakimindan zengin bir eserdir.

Miiellif ilmi disiplinler arasindaki bagintiya 6nem verir.
Hastalarin tedavisinde, anatomi-Kimya birikiminden yararlanir.
Alim ve ariflerin tedavilerde onerdikleri “muska” tabir edilen
“niisha”lar?®® (recete), asil itibariyle t1ibbi belgelerdir. Bugiin tibbi
recgeteler, uluslararasi ila¢ firmalarinin tiriiniinleri ile sinirl iken,
yiiz y1l oncesine kadar hekimlerin (stfi seyhler) receteleri, tibbi
ilaglar yaninda tibbi destekleri (koruyucu hekimlik, ruhsal tedavi,
dua, ilm-i niiciim, musiki vb.) igerir.?*°

218 Bk, Muhammed Moin, Ferheng-i Farsi-yi Moin, (Tahran: Edena Yaymlari,
2002), niisha md. Tasavvufi kavramlarin itibarsizlastirildigina iligkin 6rneklerden
biri “niisha” halk arasindaki yaygin kullammuyla “muska” sozciigiidiir. Aslen
Arapca bir kelime olan “niisha” ¢ogulu “niisah” Farca’da tibbi bir kavramdir ve
hastalarin tedavisi i¢in doktorlarin Snerdikleri diyet, ilag, perhiz vb. uygulamalar
yazdiklar belgenin adidir. Bu belge halk arasinda dua, biiyii, sihir vb. bir takim
okunmast zor ve iyi olmayan niyetler i¢in kullamlmis ve zamanla muska bigi-
minde asil formundan saptirilmustir.

219 Molla Hiiseyin Kasifi (H. 907), Kitab-1 Esrdr-1 Kasumi der Ilm-i Kimya, Simya,
Himy4, Limyad ve Rimya, 1396. https://www.gizliilimler.org/Esrar i-Ka-
simi.htm, 07.08.2020 tarihli erisim. Kimya: Maddelerin ana yapilarini, bilegim-
lerini ve bunlarla ilgili ¢6ziimleme ve birlesim yontemlerini inceleyen bilim.
Simya: Ruhani felsefe disiplini ile doganin ilkel yollarla arastirilmasi, degersiz
madenlerin altina doniistiiriilmesi ilmi. Bu ilimle harikulade isleri yapmak i¢in
biiyiik iradi gii¢ elde edilir. Rimya: Bu ilimle bir anda istenilen bir yere gitmek
miimkiin hale gelir. Tayy-i mekan gibi. Yeryiizii madenlerinin bilimnmesiyle bir
kuvvet hasil olur. Bu kuvvet sayesinde garip bir olay ortaya ¢ikar. Limya: Bu
sayede esyay1 teshir, varliklara hiikkmetme hasil olur.
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3.4. Ziibdeti’l-Miisemma Fi Hiilkmi’l-Esma

Isminden anlasildig1 kadariyla Allah’m isim ve sifatlarina
iliskin bir kitap izlenimi vermektedir. Bu eser de kendi terceme-i
halinde zikredilmis, ancak su ana kadar bulunamamustir.
Eserlerinin neden bulunamadigi ve bilinmedigine iliskin ilk akla
gelen husus; hapis, siirgiin ve firar sartlaridir. Eserlerinin
bilinmeyisinde 1930’lardaki siyasi sartlarin da etkili oldugu
diistiniilebilir.  1952°deki  suikast hadisesi,?® sonrasinda
Malatya’da baslayan tasavvuf karsithgi, bir baska sebep
sayilabilir.

220 Selanikli gazeteci A. Emin Yalman'in (61. 1972) Hiiseyin Uzmez (6. 2014)
tarafindan Temmuz 1952’de Adnan Menderes Malatya’da iken suikaste

ugramasi olayu.
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IKINCI BOLUM
KUR’AN TEDKIiKLERINDE TASAVVUF (Anadolu irfani)

Irfan ve tasavvufun mebde’i, mense’i, gayesi, tarifi,
onciileri gibi onemli konular ve bunlarin Kur’ani dayanaklari
Anadolu Irfan1’nin temelini olusturur. Tasavvuf her seyden dnce
bir ahlaki istikdmettir. Kur’an’a ve Siinnet’e dayanir. Tasavvuf ve
stfi kavramlari, Hicri ilk yiizyilda kullanilmaya baslar. Kalplerini
gafletten koruyan ve Allah’in hukukuna ri’ayet eden Peygamber

baglilarinin vasiflarina tasavvuf, kendilerine stfi denir.?*

Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin zithd hayatindan soz
eder. Tasavvuf, ziihd ve takva olarak Islam 6ncesi donemlerde de
vardi. Hz. Tbrahim ve Hz. Hacer’in hacc kissas1,?2 Hz. Musa’nin
erbain mikati?>3, Hz. Meryem’in mihraba adanmasi?** ziihd
ornekleridir. Miiellif de tasavvufu Hz. Adem’den beri var olan bir
yol olarak goriir. Kitabu z-Ziihd’de 6nceki peygamberlerin ziihd
haberleri yer alir.??® Islam’in ilk doneminde sahabenin
hayatindaki ziihd uygulamalar1 bir ilmi disipline dondsiir ve ilk
yiizyilin sonlarinda tasavvuf adi verilir.?2®

Tasavvuf ve irfan Islami degerlerin ser’i bir ilme
doniismesidir. irfAnin gayesine tasavvuf kitabmm ilk faslinda
deginen Ziibde miellifi ana tema olarak tasavvufi kavramlari,
bunlar arasinda zikri merkeze alir ve insanin zikir ile miikellef
oldugunu, kalben yapildig1 takdirde zikrin insani ve toplumu

221 Malati, 3/661.

222 Thrahim 14/37.

223 Bakara 2/51; A’raf 5/142.

224 Al fmran 3/35.

225 Ahmed b. Hanbel, Kitabu z-Ziihd, tah. M. Celal Seref, (Beyrut: Daru’n-Nahda,
1981), 123-198; ¢ev. M.Emin fhsanoglu, (Istanbul: iz Yay. 2010), 60-138.

226 fbn Haldun, Mukaddime, cev. Z.K. Ugan, (Ankara: MEB Yaymi, 1988), 246.
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kemale ulastiracagim belirtir’?’ ve tasavvufun kaynagini
Kur’an’n ilk ayetlerine dayandirarak agiklar.??®

1. TASAVVUFUN MAHIYETI

Tasavvuf; Islami degerlerle toplumsal degisimi gerceklesti-
ren bir ilimdir. Buna hayatu’s-sahabe de denir. Tasavvuf, siinnet
ehli, abid/zahid, bidatlere kars1 ¢ikan ve her an Allah’la olma gayre-
tinin adidir.??® Ubddiyyetin tahakkuku, Kalbin safési ve serf hiikiim-
leri yasamasidir.?® Ipek giyinenlere cevap mahiyetinde yiin giydik-
leri i¢in tasavvuf adini alan stfi diistince bir hakikattir, toren (sekil)
degildir. (4 awy ¥ dd8s o aill) 231 Mijellife gore tasavvuf ilmi,
Islami faziletlerin ser’i ilimler kismmdandir. Zikretmek, nefs-i
emmare egitimi ve giinden glne arinarak nefs-i mutmainne,
riziye, marziyye olmaya calismaktir. 2%

Ciineyd (61. 297/909) “4s clusy s clic 3all dlivay o /Hakk’m
seni sende imate edip (6ldiirtip) kendisiyle diriltmesi, der. Mu-
hammed el-Kassab (61. 347/960) ise “Tasavvuf zaman-1 kerimde,
recul-i kerimden kavm-i kiramda tezahiir eden ahlak-1 kerimdir”
der.®® Tasavvuf ilmi 6yle isttin bir ilimdir ki kendisinden daha
alim ve fazil kimsede bile bu ilim olmayabilir. Hz. Musa Hizir’a;
“lad ) Cade Lae Sialad of @legl Ja/Sana Ggretilen ilmi bana da dgret-
men i¢in sana tabi olayim m1?” demisti. Hz. Musa niibiivvet, ri-
salet, seriat ve siyaset ilimlerinde insanlarin en bilginiydi. Hz. Hi-
zir ise bildigi seyde iistiindii. Ciinkii ona 6gretilen lediin ilmidir
(Lo L (e eliale 5) 234

Tasavvufun gayesi, Allah’in kitabina tabi olup Restliiniin

221 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, (Malatya: Yazma, 1918), 1/33; Malati, Ziibdetii’I-Irfiin,
cev. Mevhibe Altunkaya vd. (Istanbul: Cira Yayimnlari, 2016), 1/33.

228 Malati, 3/564.

229 Kuseyri, Risdle, Tah. Z.M.Ensari, (Kahire: Daru Cevamiu’l-Kelim, 1940), 1/12.

230 Serréc, Liima’, (Misir: Darw’1-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 47.

231 Hiievird, Kegfit I-Mahciib, (Tehran: Fruzanriz Yay, 1380), 26/233.

232 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, (Malatya: 1918), 3/569.

233 Malati, 3/573, 650.

234 Kehf, 18/66-65; Malati, 3/566.
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yolunu izlemek, maneviyati yetkinlestirmek,?® {istiin vasiflari ka-
zanmak, icmalen peygamberin {istiin ahlaki ve ilahi ahlak ile mut-
tasif olmak, ser’1 fiilleri suhuletle ifa etmektir. Malati’ye gore ta-
savvuf mezmam ahlaki terk etmektir. Bu ise tasavvuf yolunu ta-
kip etmekle gerceklesir. Ciinkii “@MaY) a lSa aci¥ 27236 Nebj
(s)’in bi’seti, ahlak-1 kerimeyi tamamlamak i¢indir. Yiiksek top-
lulugun en iist gayesi ve en genis arzusu, her seyde peygamberi
takip etmek, zahiren/batinen ona varis olmaktir.??” Tasavvufun
gayesi ve mevzuu sudur:
Talibler ve saliklerden baska vasil, kamil ve iist mertebelerin
daha yiiksek gadyeleri de vardr. Tasavvufun mevzu'u, kesif
ve aydn hatta vecd ve vicdan yoniinden zat, sifdt, sutin, i 'ti-
bardt ile esmd ve af’al’-i ibadiyyedir. Fahr-i dlem (s), hakiki
varislerine iki zir miras birakmustir. Birine ilm-i zahir dige-
rine ilm-i batin denir. Ilm-i zéhiri sahdbe-i kiram (r), Resiil
(s)’in ef’dl ve akvalinden ahz ve telakki eylemiglerdir. Ilm-i
batin ise, bild vasita dlemu’l-gaybdan makdam-1 * - slev
edna”da Resilullah (S)'in rih-i serifine ifdza buyurulmus-
tur. “>sl Losxe N o slilkuluna vahyettikge etti” dyet-i ke-

rimesinin miistemil oldugu, = Woyle vahyetti” kelime-
sinden anlasilan biiyiik bir irfan-1 batindandir.?*

Tasavvuf, “glua) s Jaxlly ol i ()/Allah adaleti ve ihsant
emreder”?®® ayetinde adalet ve ihsan (kardesini kendine tercih) ile
yorumlanir.?*% {Imin batin kismi Thsan ilmi’dir (tasavvuf). Thsan
HMi; el 4dld o) 5 oS5 &l 8 o) 3 bl dl 2 o Gl /AllAD1 gbrii-
yormuscasina ibadet etmendir. Sen O’nu gérmesen de o seni go-
riir”.24 Tasavvuf bu hadis-i serifin isaret ettigi ihsani tadarak
(zevken) bilmektir. Aynmi sekilde bu ilim ikan, ayan, ziihd, ihlas,
marifet-i nefs ve marifet-i dil, tezkiye-i nefs, tasfiye-i kalb,
miisahedat ve miikasefat, tevhid, tecelli-i zat ve tecelli-i sifét,

235 Serréc, Liima’, (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 21.

236 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/381.

237 Malati, 3/573, 650.

238 Malati, 3/660.

239 Nahl 16/90.

240 Hiicvird, Kegfit I-Mahctib, nsr. Asyabi-Zencani, (Tehran: Fruzanr(iz, 1380), 209.
241 Buhard, Sahih, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2002), Hadis. 50, 23.
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makamat ve ahval, kurb ve vusil, fena ve beka, sekr ve sahv,
isarat ve ilham, hitab, perde gerisinden nida, kelam ve ilahi bast
gibi tiirlere ayrilir. Bu ve benzeri tiirler « WS elaul) a3l Ao 5/Ve
Adem’e biitiin isimleri 6gretti”?*? talimiyle hasil olan ilimdir.
Bunlarin mevzulari ayr1 ayri ise de hedefleri tektir. O da kesfen
ve zevkan Hak tedladan bahsetmektir.?

Tasavvufun bir gayesi de safayi elde etmektir. Buna goére
UG M sliall ASs Caguaill 5 Al ) 54 LAY 5 slaall/Safa velayet-
tir, safaya delalet eden bir ayet ve bir rivayet vardir, tasavvuf ise
sikdyet etmeksizin safanin hikayesidir”. Safanin etkisi mustasvif
(menfaat safiligi), mutasavvif ve sifi seklinde iic mertebede go-
rilir. Ik mertebede mustasvif “a e e 5 QLAS Ldgaall e
<Lals/Safilerin arasinda bir sinek gibi kiymetsiz, baskalarinin ara-
sinda bir kurt gibi ¢ikarcidir”, mutasavvif stifi derecesine talip
olan, sifi ise kendinde fani olup Hakk’da baki olandir.?** Malati
ise tasavvufun gayesini soyle izah eder:

Seriat, iltizam-1 ubudiyetle emrden; hakikat, miisahedei rubu-
biyetten ibarettir. Seriatla sinirli ve temelli olmayan hakikat
merduddur, matruddur. Hakikat ile mukayyed olmayan seriat
miistehilu’l-husildiir. Seriat teklif-i halk ile hakikat tasrif-i
halk ile miifesserdir. Seriat ona ibadet, hakikat mabudiyeti
miisahededir. Seriat emr ile kaim, hakikat kaza ve kaderi sa-
hid ve her seyden ahfa ve her seyden azhardir. 1= JLJAncak
sana kulluk ederiz” hifz-1 seriata; cw=iwi <l 4[\Ve ancak sen-
den yardim dileriz®*® ikrdr-1 hakikata isdrettir. Seriat emr
ile vacip oldugu cihetten hakikattir. Hakikat Hak Subhanehu
ve Te’alanin marifetini bilmek ile ma 'mur olduklar: cihetten
seriattir.?*®

Safi  isimlendirmesi, Hasan-1 Basri tarafindan
kullanilmistir.?*” Bu da Islam’1n ilk asr1 demektir. Tasavvuf ismi,

242 Bakara 2/31.

243 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/573-574.

24 Hiicviri, Kesfu’l-Mahcb, nsr. F.Asyabi-A.Zencini, (Tehran: Fruzan, 1380), 24.
245 Fatiha, 1/4.

246 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/573.

247 Serréc, el-Liima’, (Misir: Daru’l-kiitiibi’l-hadise, 1960), 43.
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Hicri 2. asrin nihdyetine dogru bir ilmi disiplin olarak
yayginlagsmigtir. Tasavvuf tarihgilerinin genel kanaati de
tasavvufun kaynaginin Hasan-1 Basri’ye dayandigi yoniindedir.
Ancak tasavvuf, sozlilk anlamiyla Islam’dan 6nce de vardi.?*®
Tasavvufu Hasan-1 Basri’ye dayandiranlar, bunun bir ser’i ilim
olarak Kufe’de yayginlastigini kastetmislerdir.

Islam tarihinde, tasavvufun Hint mistisizmi veya Yahudi,
Hiristiyan teolojisinden miilhem olduguna dair herhangi bir goris
serdedilmemistir.2*® Bu iddialar oryantalizm kaynakhdur.
Resulullah (s) zamaninda IslAm’in iistiin sahsiyetlerine sahabe
denmis, onlar1 veli edinenlere tabi’in, daha sonra gelenlere etba’-1
tabi’in denmistir. Sonrasinda {istiinliik konusunda toplumda bir
anlagsmazlik olmus, insanlar arasinda dindarliklar yiiksek olanlara
ziihhad ve ubbad adi verilmistir. Sonra bid’atler ¢ikip firkalar
arasinda iddialasma meydana gelmis, her firka kendi havassina
zahid ve abid demistir. Firka-i naciye olan ehlisiinnet i¢inde
kalplerini gafletten koruyup nefislerini Allah’a adayanlara safi, bu
yola da tasavvuf denilmistir.2°

Tasavvuf Islami degerler ile sekillenen, diinyevilesme kar-
sit1 bir diisiince olarak dogmustur.?® Bu da tasavvuf Hasan-i
Basri’den onceye dayandigini gosterir. Stfi nisbesini ilk kullanan
kisi Ebli Hasim es-Safi’dir (61. 150/767) ancak ondan once tasav-
vufa kaynak teskil eden bir sahabe, tabiin toplulugu vardir. Onlar
ziihd, vera’ ve ibadet ile temayliz etmis Kimselerdi. Sifyan-1
Sevri’nin (6l. 161/778) ¢cagdaslarindan olan EbG Hasim Samda in-
sanlarin irsadi ile mesgul olurdu. Sevri; EbG Hasim olmasaydi

248 M.T. Houtsma, R.Hartman, T.W. Amold, “Tasavvuf’, Dairatu’l-maarifi’l-
Islamiyye, (Dubai: Merkezu’s-sarika li’l-ibda’i’I-fikr, 1998), 7/309, 272.

249 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 1/145.

20 Kuseyri, Risale, tah. Z.Ensari, (Kahire: Cevamiu’l-kelim, 2007), 12; Malati,
3/569.

25! [bn Haldin, el-Mukaddime, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1996), 211.
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Rabbani incelikleri ve tasavvufun ne oldugunu bilemezdim, de-
mistir. EbG Hasim kendi zamaninda ziihd u vera’da emsalinden
onde idi. Ondan evvel kimseye stfi denmemistir. Hangah ilk ola-
rak onun i¢in Sdm Remle’de insa edilmistir. Bu bina hakkinda
Seyhu’l-Islam (?) der ki;

252 Jaly 1 la A iy Laas 5 /Ll Ll s e sy
Iyi ev iyilerin hallestigi yerdir / Allah iyileri hep iyilere rast getirir.

Kalp ve muhabbet ehli i¢in insa edilen hangahin ilki bu
bina, ilk stfi de bu zattir. EbG Hasim, zahir ve batin ilimlerde uz-
mandi. < e S 2B e el YL Jall J3iSne ile daglarn sokmek,
kalplerdeki kibri sokmekten daha kolaydir. Son derece rezil bir
sifat olan kibir, diisiik bir ahlaktir” diyordu. Ayrica, ale (s 4l 35

& Y/Fayda vermeyen ilimden Allah’a siginirrm”2>® hadisini di-
linden diisiirmezdi.?®*

Hadis, fikih, tefsir, kelam ve tasavvuftan olusan ser’i ilim-
ler kendi arasinda iki kisma ayrilir. Biri fukahaya mahsus genel
hiikiimler digeri tasavvufa mahsus Islami miicahede, muhasebe
ilkeleri. Fikih, kelam gibi ilimler satirlara aktarilirken stfiler de
kendi hareket noktalarini, ilkelerini yaziya aktarip sifi klasikle-
rini meydana getirdiler. Boylece Islami degerlerin ser’i ilimler
kismindan olan tasavvuf ilmi, ehl-i tasavvufun yolu oldu. Bu yol
sahabe ve tabiinden selef-i salihinin hak ve hidayet yoludur. Boy-
lece tasavvuf ehli, diger ilim ehlinden fazla olarak bir baska ilimle
mesgul oldular. Bazilar1 vera’, takva ve muhasebe-i nefse dair ki-
taplar yazdilar. Muhasibi’nin (61. 243/857) Riaye 'si, Kuseyri’nin
(61. 465/1072) Risdle’si, Suhreverdi’nin (61. 632/1234) Avarifu’l-
Madrif’i bu minval iizre yazildi. Gazali (61. 555/1111) Ihya ‘da iki
kismu birlestirip ahkam-1 vera’ ve iktida-y1 vaslin adab, yol, usil
ve terminolojisini agikladi. Avdrif’te, stfiler ile miistasviflere

252 Hace Abdullah Ibnu’r-Riimi, Divan, (Beyrut: A.Hasan Besec, 1994).

258 Miislim, es-Sahih, Hadis no. 2722.

25 Cami, Nefehatu’l-Uns, ¢ev. L.Celebi, sad. A.Akgigek, (Istanbul: Huzur, 2014),
144; Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/569.
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(sahte sifi) dair bahisler onemlidir.?®

Tasavvuf ilmi, ahiret ilmidir. Bu ilmin Gstiinliigii dort ser’i
ilmin iizerine kurulu olmasmdan ileri gelir. Tasavvufun sarti ise
kalbi masivadan tam arindirmak ve zikrullahla mesgul etmektir. Bu-
nun sonucu, gayret ve irade ile secilen bir ahlaki kemale ulasmaktir.
Bu hal yolun baslangicidir. Fena fillahtan 6nceki siilak hallerine gi-
ristir.2%® Tasavvuf ahlakini kusanan salikin 6zellikleri ve bu ilmin
degeri soyledir: Miikasefat ve miisahedat, salikin ilk halleridir.
Mutasavviflarin zahir-batin tiim davraniglar1 yeryiiziinii aydinla-
tan niibiivvet 1s1gindan alinmistir. Seyr u siilika koyulanlar ya-
kaza halinde melekleri, biiyiik peygamberlerin ruhlarini miisa-
hede eder, sozlerini dinleyip faydalanirlar. Kiramen katibin ile is-
tisareleri de vaki’dir. Kabir ehlinin hallerini miisahede bunun en
diisiik derecesidir. Bu miisdhede sonralar1 0 dereceye yiikselir Ki
o derecati, nitak-1 nutk ihata edemez ve hicbir kimse kendinden
ihtiraz1 gayr-i miimkiin bir hata-y1 sarihi miistelzim olmayacak
bir lafiz bulamaz. Binaenaleyh bazi kimseler hulil, ba’zilar itti-
had ve bazilar1 vusil derecesine geldigini hayal edip nihayet de-

recede hataya diiserler.?’

Sonug olarak ipek ve altin sembolizmi gibi tiim bidatlere
kars1 ehl-i siinnet se¢kinlerinin; her an Allah’la birlikte olma, gaf-
letten sakinma ¢abalarina tasavvuf denir. Bu tevazu sembolii kim-
seler, yiin elbise giymeleriyle sifi diye anilirlar.?%® Esasen tasav-
vufun baslangici, niibiivvet ve risaletin baslangicidir.

Tasavvufun mebdei, niibuvvet ve risaletin mebdeidir. Ve
semavi hakikatleriyle ittisafdan farklilasmistir.  Se-
rayi’den murad kiitiib-i semaviyye, evamir ve nevahi-i
ilahiyyedir ki her zamanda inang esaslarini sabit ve se-
riatin nesh ve tecdidiyle miiteceddid olan ameliyyatin

255 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/569-573.

256 Malati, 3/571.

257 Malati, 3/571-572.

2% Kuseyri, er-Riséle, tah. Z.Ensar, (Kahire: Daru Cevamiu’l-Kelim, 2007), 12; Re-
sat Ongdren, “Tasavvuf”, 1A, (Istanbul: TDV, 2011), 40/119-126.
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tatbikine ve yusr u suhuletle husule vesile-i ittisaftir. Bi-
naen aleyh tasavvuf itlak olunan sifdt, niibuvvet ve risa-
letle beraberdir.?*®
Tasavvuf bir hakikat denizidir. Bu denizde, vahdet-i vii-
cld, biiyiik bir meseledir. Akl1 bir felsefe degildir, fakat zevki bir
mesele olarak tevhidi ancak yiiksek makama erisenler derk ede-
bilir. Vahdet-i viiciid, Buda ve batil inan¢ erbabinin bahsettikleri
vahdet-i viiciddan biisbiitiin bagkadir. Ciinkii tasavvufun vahdet-
i viicidu bir emr-i zevki digeri ise aklidir. Malati’ye gore akil ve
zahir ehli bu tiir zevke aligkin olmadiklari i¢in ikisinin arasinda
bir tiir benzerlik goriirler.2%

Vahdet-i viicid meselesi Tevhidin mahiyeti basligi ile ay-
rica ele alinacag i¢in burada sadece deginmekle yetinilecektir.
Insanin iki hakikati vardir. Ilki ile insan, Allah’in rihunu tagir. J8
& oo o= z 50V [Ruh, Allah’in emrindendir™?®! ve (e 4 Cads
>3.,/0na ruhumdan iifledim”?%? ayetlerinden anlasilan zat-1 ak-
des-i ilahi emrinden iiflenmis (menfuh) rihtur. ikinci hakikati
toprak ve gamurdan yaratiligidir. ¢ (b ¢ 43813/Onu ¢amurdan ya-
rattin”?%3 ve “ &) yi (e 4814/Onu topraktan yaratt1”?%* ayetleri buna
delalet eder. Insan, Allah’mn ruhu ile siifli yapisi arasinda déner
durur. Ancak tasavvufi tecriibe ve zikirle fitratindaki ulviligi ko-
ruyabilir.2%

Bir kimse tasavvuf yoluna siiluk edip rithun hakikatine
miinasip olan zikir ile mesgul olunca; » )S3 JiS)I Wl casl (e /Kim bir
seyi severse onu ¢okca zikreder”?®® hadisinde bulunan; “ &I ¢

259 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/572.

260 Malati, 3/572.

2617sra, 17/85.

262 Sad, 38/72.

263 5ad, 38/76.

264 Al-i Tmran, 3/59.

265 Malati, Ziibdetii’l-rfan, 3/573.

266 fsmail b. Muhammed el-Acluni, Kesfu’l-Hafa ve Miizilu’l-[lbAs Anme’stehera
Mine’l-Ehadis ala Elsineti’n-Nas, (Beyrut: ngr. Ahmed el-Kalas, 1985), 2.
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Llle 4l (25 Y267 kaziyyesi geregi kelime-i celale ve kelime-i
tevhid ile muhabbet-i ilahiyyesi artar. Bu, riha kuvvet veren
Rabbani bir emirdir. Boylece istiin hakikat rGh galip, disiik
hakikat toprak maglup olur.?%® Zikrin hale déniismesi i¢in zihnin
zikre odaklanmasi gerekir. Sifi, zihnini zikirle mesgul etmezse;
zihin bagka seylerle mesgul olur. Zihin dogas1 geregi ritmik, belli
giicte ve araliklarla zikri tekrarladiginda zihinde biiyiik bir
manevi etki meydana gelir. Bu etki zihinde ritmik seslerin ardisik
tekrariyla tetiklenen yiicelik duygusunu meydana getirir. Bu da
sinirsizligl ¢agristirir, zihinde yiicelik ve husu duygusunu tiim
bedene yayar.?5°

Biitiin ilimler gibi Tasavvuf ilmi de Hz. Adem’den beri
vardir ve diger ilimlere nazaran daha tstiindiir, ¢linkii konusu di-
ger ilimlerin konularia gore daha ulvidir:

Ilmin seref ve mertebesi, ma lumun seref ve mertebesi nis-
betindedir. Ma’lum yani mevzu’ ne kadar serif ve dli ise
ilm de o kadar miiteali olur. Bindenaleyh ilm-i batin ule-
mastmn nasibi olan ve mevzu'u Zdt-1 akdes-i ildhiyyeden
ibaret bulunan tasavvuf ilmi, zahir ulemasinin nasibi olan
akli-nakli ilimler ile yiiksek teknik ilimlerden daha alidir.
Her ilmin kitabi, mu’allimi ve miite allimi de ma’lumu de-
recesinde serif ve dlidir. Insanin ebedi hayatina vesile olan
batin ilmin iistadi, gecici hayata sebeb olan ebeveyninden
akdemdir.?"®

Kaynaklarda ilim, zahir-batin ilmi diye ikiye ayrilip batin
ilminin daha iistiin oldugu belirtilir.2"*

Tasavvuf ilmi daha tistiindiir ve bu ilmi elde etmenin yolu

267 Kim bir seyin zikrini ok yaparsa onu genellikle sever.

268 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/572-573.

2689 Edmund Burke, Yiice ve Giizel Kavramlarimizin Kaynag Hakkinda Felsefi Bir
Sorusturma, ¢ev. Baris Giimiigbas, (istanbul: Bilge Yaymlari, 2008), 77; Bk.
Mehmet Kasim Ozgen, Tasavvuf Felsefesinde Zikir Kavrami, Anemon Mus Al-
parslan Universitesi SB Dergisi, 1-2, Aralik 2013, 215-227.

270 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/574.

21 Gazali, Thya, 1/20-22; ibn Haldun, Mukaddime, (Dimask: Ya’rub, 2004), 37, 48.
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tarikat, muhabbet ve kesfi miicahededen geger. Amag ise ihlas ve
taabbuddur:

Tarikat, cenab-1 zii'[-Kibriyd hazretlerine giden yolun mer-
tebelerini katetmek ve terakki uygulamalarindan sdliklere
mahsus olan bir sirettir. Ayni zamanda ani hallerden hiizn,
kabz, bast ve heybetten riyd, iktisab olmaksizin ehl-i hak
indinde kalbe varid olan bir ma nadur. Ve sifdt-1 nefsin zu-
huru ile ister mesel ta’akkub etsin ister etmesin zail olur.
Devaminda meleke haline gelir ve makdam diye adlandiri-
lir. Haller mevhibedir, makamat ise sarfedilen gayretlerle
elde edilir.?

Makamlar, kesin inanca mutabik birer vakiadir ve fi’li-in-
fiali diye ikiye ayrilir. Fi’li, bagskasindan alinmayan, infi’ali ise
baskasindan almandir. Arifler de tecelli ve kesiflerle birbirinden
imtiyazli olurlar. Kesif, cebertti bir mertebedir ve 1dhuti alemin
tecelliyatidir. ibadetin hakikati ise hudu’, husu’, niyaz ve sikeste-
lik (tevazu)’tir. Bu manalar goniilde Hakki siihid esnasinda
asikar olur. Tecellinin hustli muhabbete, muhabbetin zuhuru Hz.
Peygamber’in miitebaatina, bu ise miitebeat tarikini bilmeye bag-
lidir. “4V oSusy Jsaild ) ) a3 o) B3 /De ki eger Allah’1 seviyorsaniz
bana tabi olun ki Allah sizi sevsin™?" ayeti buna isarettir. Dolayi-
styla ulemaya miilazemetle seriatin tahsili, soz ve fiillerinde Hz.
Peygamber’e tabi olmaya sart kilinmistir.?”* Hz. Peygamber
insanlar1 dogruya sevkeden, hevasindan konusmayan, ayetleri
okuyan ve Ogreten, kendisine indirilenleri teblig eden, Allah’in
kendisine itaat1 emrettigi, Allah’in sevgisini ona tabi olmaya sart
kildig1?”® en giizel drnektir. Miisliimanlarin onun &gretilerine

uymas! vaciptir.?’®

212 Malati, Ziibdeti’l-Irfan, 3/574.

213 Al-i imrén, 3/31.

274 Malati, 3/574.

275 Sura 42/52, Necm 53/3, Cuma 62/2, Maide 5/67, Nisa 4/80, Ahzab 33/21.
276 Serréc, el-Liima’, 132; Ebi Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kuldb, 2/129.
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Tasavvufta inanci zedeleyecek tarzda maarif?’’ bahsi edip
(satahat), raks/sema’ halkalariyla bir takim fuzuli sozlerin
sarfedilerek acaip hikdyelerle meydana getirilen sfi ortamlar
makbul degildir. Klasik miiellifler bu durumu bir sapma olarak
goriirler. Zira halvet, dinin selameti, nefsin hallerini tefekkud ve
Allah Te’ala’ya muhlisane ibadet maksadiyla yapilir. Nas ile ih-
tilat izerine halveti tercih eden bir kimse Allah azze ve celle haz-
retlerinin zikrinden baska biitiin zikirlerden, Cenab-1 Hakk’1n mu-
radindan bagka biitiin muradatindan ve biitlin esyay1 miitalebeden
uzak durmalidir. Eger bu sifatta olmazsa halveti fitneye miincer
olur. Halvete boyle bir illet ve maksat ile giren kimsenin kalbine
seytan girer, onu tiirlii tugyanlara sevkeder ve i¢ini gururla dol-
durur. Halbu ki o bigare de kendini hiisn-i halde zan eder. Baz
kimseler sartlarina riayet etmeksizin halvete girer ve ezkardan bi-
rine devam ederek nefsi kuvvetlerini bir noktaya cemederler.
Rehhabin, Brahma ve felasife de boyle yaparlar. Bu keyfiyyet,
elbette safa-y1 batin husile getirerek tesir yapar. Ancak seriati tat-
bik ve Restlullah’in siinnetlerine miiteba’at siretiyle icra edilen
halvet kalbi tenevvir, zithd, helavet-i zikir, salat, tilavet ve ibadet
hususlarinda ihlasla muameleyi getirir. Bu konuda siyaset-i
ser’iyyeye ri’dyet ve Restlullah (S)’e miiteba’at etmeyenlerde
yalniz safa fi’n-nefs hasil olup bu gibi faydalar Nasara ve
Brahma’da da goriiliir.?"

Stfilerden bir grup halvet ve erbain konusunda sasirarak
s0zili mahallinden saptirmis ve seytanin miidahalelerine ugramis-
lardir. Seytan onlar1 yanilttigindan ihlash bir sekilde hakkini ve-
remeden asil istikametten uzak bir sekilde halvete girmeye basla-
mislardir. Mesayih ve stifiyyenin halvetlerinde bir takim vakia ve
kesflere mazhar olduklarin1 duyarak bu maksatla halvet yolunu

21T Maarif: Sozliikte “bilmek, tanimak”, “bilgi” anlammnda ma‘rifet (ogulu maa-
rif/irfin) kelimesi ilimle es anlamlidir. Ancak aralarinda farklar vardur. ilim tiimel/ge-
nel bilgileri, marifet ise tikel/dzel/ayrintih bilgileri ifade eder. Ilmin karsiti cehalet,
marifetin karsit1 inkardir. Bu sebeple ilim kelimesi marifetin yerini tutmaz.

218 Malati, 3/574-575.
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sectiklerinden 6tiirii bu durum onlar1 yoldan saptirmistir. Oysa
gercek sufiler, halveti ve uzleti dinin selameti, nefs ahvalinin yok
olmasi ve amellerin Allah’a ihlasla yapilmasi icin tercih eder-
ler”.2”

2. TEVHID

Tevhid ve ziihd, tek bir hakikatin iki miitemmim ciiz’i (ta-
mamlayicisi)’diir. Tasavvufta tevhidin mahiyetine 6zel bir 6nem
verilmis ve tasavvuf klasiklerinin ¢ogunlugu, tevhidin hakikatini
beyan ile baslamislardir.

Ziibdetii’I-Irfan’1n birinci cildi Kelam ve tevhid bahisle-
riyle baslar, ser’1 ilimleri tasnif eder ve keldm ilmini fikh-1 ilmi
kavramiyla aciklar:

Dinin; biitiin usil, fiiru’ ve ahkdmu fikih adi altinda
toplamir Ve di¢ kisma ayrilir. 1. Fikh-1 [Imi (Tevhid
Ilmi/Kelam) 'dir ve vahdaniyyet ile ilahi sifatlar gibi
nazar/istidldl ile bilinip inanilmast istenen hakikat-
lerdir. 2. Fikh-1 ‘Ameli’dir ki ilmi ile birlikte kendi-
sine tatbiki iktiza eden hiikiimlerden ibarettir. Iba-
detler, muameldt ve wukubdat gibi. 3. Fikh-1
Vicdani’dir ki nefs-i natikamin tezkiyesine ve
tekamiiliine medar olan hususlari ihtiva eder. Ilm-i
Ahlék ve IIm-i Tasavvuf gibi.?*

Fikh-1 ilmi, fikh-1 ameli veya fikh-1 batini gibi tasnifler

ilk olarak erken ddénemde Imam-1 Azam Eb Hanife (1.

150/767) nin Fikh-1 Ekber’inde yer almistir.?8! Daha sonra Fikh-

1 ilmi kelam ilmi, fikh-1 ameli fikih ilmi, fikh-1 vicdani ise tasav-
vuf ve ahlak ilmi igin kullanilmstir.

Tevhid, isbdt-1 zdt baska zdtlara benzetmeksizin ve

stfatlarindan higchbirini tatil etmeksizin ilahi zatin is-
patidir. Ya’ni meveut sair zevdta benzemeyen Zdt 't

279 Suhreverdi, Avérifu’l-Ma’arif, ¢ev. 1. Giindiiz, (stanbul: Vefa Yay, 1990), 270.
280 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/568.
281 Aliyyu’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, (istanbul: Cagr, 2016), 116.
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akdesi ispat ve O 'nun kadim ve miikemmel sifatla-
rint mu attal kilmamaga tevhid denir ki ittihad, hu-
luliyye, viicudiyye ve mu'tezile firkalarimin yakla-
stmlarim reddeder.?®?

Tevhid, bir lisan ve sehadet narudur.?®® Maarif ise varlik
tevhididir. Omriinii varlik tevhidinde (tevhid-i viiciidi) gegiren,
Zat tevhidine gegmeden sonsuz tevhid denizinden istifade ede-
mez.?84 Tevhid ile havatir®®® arasinda da bir iliski vardir. Kalbe
dogan seylerin sebep oldugu bu gecici duygu ve diisiinceler?®®
veya hutirat?®” nefsani-seytani seklinde ikiye ayrilir ve tevhid ile
izah edilir. Nefsani/seytani havatir cehl mertebesinde, meleki
havatir ise cehl-i nGrani mertebesinde, kalbi havatir tevhid-i ef’al,
sifatl havatir, tevhid-i sifat mertebesindedir. Tevhid-i zatda ise
havatir yoktur.?®

Tevhid-i efal mertebesi sudur: “Miizmahil/miin’adim
olanlar sirk-i hafiden tamamen kurtulamayan zann/vehm sahible-
ridir. Kulun ig stireti ayniyyetle miitemessil/miitecelli olursa fi’l-
I hak ona hak goriiniir. Yani her gordiigiinii Allah’mn fi’li bilip
kendi zat, temessiilat ve tiim esyay1 zahiren-batinen ve zevken-
vicdanen O’nun ef’alinden bilir, onlarda Hakk’1 miisahede eder”.
Tevhid-i ef’alde olan salik, gaybiyyet ile temessiiliinde batini
sretini ¢ok zikKirle latiflestirir. Tam letafetle ecsam-1 kesifenin
(yogun cisimler) havassini idrakten aciz kalsa onun ndruyla
tevhid-i sifat mertebesine erer. Sonra o salikin i¢ sireti gaybette

282 Malati, Ziibdetii’I-irfan, 3/568.

283 Malati, 3/590.

284 Malati, 3/600.

28 Ethem Cebecioglu, “Havatir”, Tasavvufi Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Otto
Yayinlari, Istanbul 2017. Havatir: Arapga, hatir kelimesinin goguludur, hatira ge-
lenler demektir. Havatir seytani, nefsani oldugu gibi, Rahmani ve meleki de ola-
bilir. Haram ve heléle dikkat etmeyen sifiler, gelen hatirin seytani mi, Rahmani
mi oldugunu ayirt edemez. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Havati”, IA, (istanbul:
TDV, 1997), 16/523-526.

286 Kindi, Felsefi Risaleler, cev. M.Kaya, (Istanbul: iz, 1994), 69.

287 Tbnii’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis, (Kahire: nsr. M. Tanahi, 1963), “htr” md.

288 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 3/636.
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daha latif olup tam letafetle bir gayeye ulasir. Zahiri, havassi
ma’kdlati bilmekten geri kalir. O halde zevk ve vicdaninda Hakki
hak ile bulur, tevhid-i zata erer. Batini sureti ayniyyetle miitehalli
olan ilim ehli ehl-i tevhiddir. Bu makamda alim misin cahil misin
sana bilmek lazimsa konusma ve diisiincelerine itibar etme. Yani
sOz ve distincelerindeki glizellik-¢irkinlige bakma. Batinindaki
temessiilat (suretler), gayriyyet ile midir ayniyyet ile midir ona
bak! Gayriyyet ile ise cahilsin. Batininda olan temessiilat, ayniy-
yet ile ise immi dahi olsan gergekte alim-i Rabbanisin. Alem
kemalat-1 sifatiyenin ayetleri ve zuhurat-1 esmaiyenin mazhari
olsa da “lle 53 ) /Rabbim ilmimi artir”?8® duasini terenniim
et! “dl ¥ 1 ¥ ile zikre basla. Kalbin, daima Hak tealadan mu-
habbet ve ta’zim vasfiyle agah olsun. Bu agahlik, sohbette hasil

olan zikrin hiilasasidir.2%°

Tevhid-i viicid erbabi Zat-1 vahidden gayr1 mevcud
bilmez. 2sall aiay, el L gballs /Ayan, varligin kokladig
seydir.?% 4 ¥ 4l ¥ afak ve enfiisiin nefyi i¢indir. Bu tevhid
kelimesi nefsin tezkiye ve tathirinde daha miinasiptir. Tarikat
biiytikleri, nefis tezkiyesi i¢in nefy u isbat zikrini tercih ederler.
Nefse serkeslik gelib bir kimse ahdini bozmaya kalkistiginda bu
kelimeyi tekrar ile ahdi yenilemek lazimdir. Nebi (5); ¢« aSitad) | s2aa
4 YA Y J sfimanimizi La ilahe illallah kelimesi ile yenileyin®292
buyurmustur. Zira nefs-i emmare daima hubs makamindadir. Ve
bu kelimenin degeri hakkinda hadis-i serif sadir olmustur ki eger
gokler ve yer bir kefeye ve bu kelime bir diger kefeye konsa bu
kelimenin kefesi digerinden daha agir gelir. O nedenle su ii¢ seyin
birinden hali olmamak gerekir: Kur’an-1 Mecid tilaveti, uzun kunut
duasi ile namaz kilmak ve kelime-i tayyibe-i La ilahe illallah.
Kelime-i la ile benini, ilahe ile heva-y1 nefsi nefy edib maksat ve

289T4ha 20/114.

2%0 Malat, Ziibdetii’l-Irfan, 3/636.

291 Malati, 3/641.

292 Miinziri, Et-Tergib ve’t-Terhib, (Kahire: Dar Marife), 2/286.
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isteklerini reddeder. Kisinin kendi arzusunu talep etmesi kendi
ulahiyetini iddia etmesidir. Kendi muradini taleb etmek, Mevla’nin
muradini dikkate almamaktir. Tevhid, kelime-i tayyibe olan ““ 411 ¥
4 ¥1n ispatinda, hiiviyyet gaybindan gayr seylerden bu kadar
ulihiyyet ve ma’budiyeti hak eden bir tek ilah (cc) vardir ve O da
vacib’iil viicuddur. Bu kelimenin tekrariyla hem vacibu’l-
viicudda ve hem istihkak-1 ibadette seriki nefy etmek gerekir. Bu
tarikde; en miihim sey istihkak-1 ibadetin serikini nefy eylemektir.
Bu da enbiyanin ¢agrisinda vardir. Biiytiklerin dilinde miisrikler,
Hakk’tan gayrimin ibadetine giriftar olanlardir. Her ne kadar
viicub-1 viicudda Allah’in serikini reddetseler de bunlarin
ihtimamlari, amel ve muamelede masivanin ibadetini nefye
dayanmaz. Sirkin tiirlerinden ve afaki-enfiisi ilahlarin ibadetinden
kurtulamazlar. Enbiyanin seriatlari, bu ma’naya dayanir. Onlarin
bi’setlerinden maksat bu devleti elde etmektir. Bu biiyiiklerin
serayi’inden gayri da bu sirkten necat miiyesser degildir. Ve
onlarin milletini iltizam eylemedikce tevhid ger¢eklesmez.?%

Kelimey-i tayyibenin hakkini verenler Allah’in viicid ve
vahdaniyyetini ispat i¢in delil getirmeye muhta¢ degillerdir.
Tevhid, Allah’in kullart iizerindeki hakkidir/ e 4 Ga aa gl
aua1l) 2% Ciinkii Allah’tan baska hakiki varlik yoktur. Bu inangta
olan bir kimsenin itikadina sirkin bulasmas1 miimkiin degildir.?%®

Ayette “4: & & 0)/Ona sirk kosulmasi”ndan maksat « o
4 /0’nun inkar edilmesi”dir. “d) J gu )y 2asa 4 ¥) 1) ¥ kelime-
i tayyibesinin i¢inde 1i¢ mertebe (tarikat-hakikat-seriat)
mevecuttur:

ol o) sa Y 4 GlAllGh kendisine sirk kosulmasin

293 Malati, Ziibdetii’l-irfan, 3/643.

29% el-Buhari, es-Sahih, Kitabu’t-Tevhid, Hadis no. 7373; « S Gl gﬁa\ KESY
51 O el e 58 by 108 AT A3 0 258 08 00 L sl B ey i
W dymy iy U das e a0 e s S Ga s L 41 £ ;5 hadisinden alinma
yaygin bir kelam-1 kibardur.

2% [ Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve ibn Arabi, (istanbul: Insan Yay. 1991), 101.
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affetmez 2 gyet-i kerimesinden murad olunan ma’nd
Alldhii a’lem “4 S OO nu inkdr etmesi”dir. Zira
seri’att inkdr Allah’t inkdrdiwr. Kiifiir ise affedilmez. “ ¥
Y 4P ve “all Jswy 2eaa” kelime-i tayyibeleri tarikat,
hakikat ve seriat: tazammun eder.?’

Nefy ve ispattan olusan kelime-i tayyibe ic¢inde dort
mertebe (seriat, tarikat, marifet ve hakikat) oldugu da séylenir.?%
Siilik ehli nefy halinde tarikat mertebesindedir. Sonra fena
makamina erigir, nefyin akabinde ispat makaminda cezbeye
intikal edince hakikat mertebesi tahakkuk eder ve beka 6zelligi
kazanir:

Salik-1 makam nefyde tarikat mertebesindedir. Nefyden
farig olup mdsiva kalkinca tarikati tamamlar, fend
makdnmina ulasir. Nefyden sonra ispat makami gelir ve
hakikat mertebesini gergeklestirip bekdya ulasir. Nefy ve
ispatla, veldayet ismi sddik olur. Kelime-i tayyibenin
ikinci  ciizii  -Muhammed  Resilullah-  seriatin
tamamlayicisidir.  Seri’attan  hasil olan, seri’atin
stretiydi. Burada seriatin hakikati gerceklesti *®
Zikir kavramin tevhid bahsiyle irtibatlandirarak nefy u
ispat zikrinin, yalmiz Allah’in adinin tekrarlanmasindan ibaret
olamayacagini belirten miiellife gore zikrin gergeklesmesi ser’i
hiikiimlerin yerine getirilmesine baglidir. Ibnii’l-Arabi’ye gore de
ibadet ve taatlerde ihlasin tam olusu, tevhidin tam olusunun
neticesidir. Tarikat ehlinin kalbi kesiflere sahip olmalarinin
sebeplerinden biri budur. Clinkii arif iyi sifatlar1 kendisinin degil
Allah’m bilir. Bunlar kendi mali olmadigindan riyad ve kibir
getirmez:3%

2% Nisa, 4/48.

27 Malati, 3/643.

298 yusuf Siikrii b. Osman el-Harputi, Rumiizu’t-Tevhid fi Beyam Kesfi Baz1 Esrar
ve Hakaik-i Kelimetii’t-Tevhid, (Istanbul: Urfavi Hac1 Halil Zari Tas Destgah,
1286), 2; Bk. H. Hiiseyin Celoglu, Harputlu Yusuf Siikrii Efendi’nin Hayati,
Eserleri ve Felsefi Goriisleri, Firat Universitesi SBE, YL Tezi, Elazig 2013, 18.

299 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/643-644.

3 | Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabi, (Istanbul: insan Yay, 1991), 100.
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Zikir, gafleti giderir. Zikir ism-i zann veya nefy-i
isbat kelimesinin tekrariyla sumirlt degildir. Her
emre baglamip yasaktan sakinmak (alim-satim,
nikdh, talak ve seri hadlere ridyet) zikirdir. Zira
Hakk’in emrine riayet 0 kimsenin nasibi ise gaflet
nasil miimkiin olur?**
Hz. Peygamber’in veldyeti, niibiivvetinden istiindiir.
Zira Hz. Peygamber’in Allah’1 yegane mabud bilmesi onu tevhid
etmesidir. ibadetlerde Islam ve imanm sartlar1 kaleye benzer.

Kaleyi koruyan farz, vacip, siinnet, mendub, mekruhlar vardir:

Sart-1 Islam ve imén hem dahi / Farz u vacib u stinnet u mendiib ahi
Emr-i ma rif ve miinkeri nehiy tamam / Hem yakin, siiphe ve bir de haram
Var idi bir kasr-: dli hem metin / Bir kapist var idi ismi yakin
Mii’min behtir bu alti sey hemdn / Sart-1 iman ¢iinkii alti, bigliman
Bir kilidi var kapinin mahz-1 niir / O kilid de kelime-i tevhid olur
Iste bu olmus olur ehl-i suhiid | Hep budur hem ehl-i tevhid-i viicud
Merd-i miimin kale kurdu bi’t-tamam / Ismini farz kalesi koydu benam®®

L4 ilahe illallah ma’nas1 mevki’ine nisbetledir. Ibadetin
ma’na ve iddias1 kemal-i ziil ve inkisardir. Bir seyin maksudu ne
ise ma’budu odur. Hak te’aladan gayri ma’budu nefy etmek,
Hakk telanin maksudundan baska bir murad ve maksud kabul
etmemektir. Bu mertebe, 4 ¥ 4} Y kelime-i tayyibe ile miinasib
4 Y) 3gaie Y/Allah’tan baska maksud bilmemektir. Salik bu
kelimeyi tekrar etmelidir ki gayr1 maksudundan nam ve nisan,
Hakk’in muradindan baska bir sey kalmasin ve gayrin
mabudiyetini nefyde sadik olsun. Sahte tanrilar1 ve O’ndan baska
maksatlar1 yok etmek imanin kemal sartidir. Bu ise velayate ve
heva tanrilarimi  reddetmeye baglhdir. Nefs-i  mutmainne
olmadik¢a bu ma’na beklenemez. Maksud ne ise ma’bud da odur.
“Usima 2gaie IS 5 Jpale 25me JS/Her mabud maksuddur ve her
maksud mabuddur”.3%* Seyhler de buna istinaden tevhidi; tevhidi

301 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/644

302 Malati, 3/645.

308 Malati, 3/644.

304 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdalat, www.yazmalar.gov.tr/eser/makalat/130880, 06 Mil
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imani, tevhid-i ilmi, tevhidi hali, tevhid-i Hak seklinde mertebelere
taksim ederler. VVahdet der kesret ve kesret der vahdet (birlik
cokluk icinde, cokluk birlik i¢indedir).3%

Der ki bunda hikmeti infaza gel / Nefsle, seytanla eyle cedel
Ismini Tevhid kildi benam / Aldi o demde ani rith-i endm
Girdi bir iklime ismi i’tikad / Anda mahfuz oldu iman-1 ibad.>*

Tevhid, kesf ve hal ile agiga cikar, bu kesf ise
murakabeleri artirmak suretiyle elde edilebilir:

Ekseriya bu tevhid, kesf ve hdl ile zdhir olur.
Filhakika kesf, hal degildir. Belki sultan-1 hayalden
ndsi olur diye ma 'nd-y1 kesreti te akkul sebebiyle bu
ma’nd, miitehayyilede naksbend olur ki bazi cemaat
icin tevhid-i siihiidiyi, vucidi bilir. Mengei ise ¢cok¢a
murakabedir.

Gazali’ye gore tevhidin lgiincii mertebesi bu kesfe
mazhar olur. Bu kisi esyadaki ¢oklugu goriir, fakat bu ¢coklugun
“bir’den kaynaklandigim1 Hakk’1n naruyla (kesif) goriir. Hakikat
apacik ortaya ¢iktigindan bu mertebedeki tevhid ehli Allah’tan
baska fail bulunmadiginit miisahede eder. Dordiincii mertebedeki
tevhid ehli birden baskasin1 gormez, kiill’ii cokluk degil bir olarak
goriir. Tevhidde nihai mertebe sifilerin “tevhidde fena” dedikleri
bu mertebedir. Bu mertebedeki muvahhid, tevhidde fani oldugu

i¢in ne kendini ne tevhidini goriir.>%’

Miiellif kelime-i tevhidin manasinin “Y¥) 2,5 ¥
4i/Allah’tan baska mevcut yoktur” mefhumuna taalluk ettigini,
bu seviyedeki tevhid bilincinin agiga ¢ikmasi igin de cile, kiilfet
ve tahammiiliin gerekli oldugunu belirtir.

Lailahe illallah kelime-i tayyibesinin ma’ndst
lamevcude illallah mefhumuyla taallukudur. Bu

Yz A 6732/5, DVD no. 415, MK Yazmalar, Ankara, v. 26b
305 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/646.
308 Malati, 3/654.
37 Gazali, Thyd, gev. A.Arslan, (Istanbul: Merve Yay, 2014), 4/240.
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kisim tevhidin zuhuru tahammiil, te’emmiil, cile,
tekelliif ve tahayyiilden sonra sultan-i hayalin
istilast vasitasiyladir. Béylece tevhidin ma’ndst,
kesret-i  miizavileden — ndsi  bu  marifet-i
miitehayyilede naks-i beste (i¢ orgii) olur. Ciinki
kilanmin kilmasiyla kilinmuistir. Her ayine ma liildiir.
Ve bu tevhidin sahibi, erbdab-1 ahvdlden degildir.
Zira erbab-i1 ahval olanlar, erbab-1 kulubdur. O
kimsenin ise bu vakitte kalpten haberi yoktur.3%

Bu mertebedeki salikin hali, gozii sevgilisinden baska
bir sey gdrmeyen, her seyde ve her yerde sevgilisini goren asigin
haline benzer. Bunlar “49 ¥) 2 s ¥/Goriinen ancak Allah’tir” da
derler.3® Bayezid-i Bestami (61. 234/848)’nin tevhid sozleri
boyledir. Bu hal salikin dini duygu ve heyecanlarin galebesi
altinda bulundugu zaman meydana gelir ve gegicidir. Ayn-1
vahdet veya vahde-i siihiid denilen vahdet hali budur. Irfan ehli
“Her seyde Allah’in birligine delil olan bir ayet vardir séziiyle bu
tevhidi kastederler.3%

Tevhid, aym zamanda siihudidir vucudi degildir.
Siiliik ve kemdl mu’amelesi, yolu a¢mak (teshil),
vusil yolunu daha yakin kilmak icindir. Kerem-i
Hiidavendi ve tufeyl-i Resilullah (Allah’in keremi
ve Resulullah’in bereketi) ve pirin tevecciihii ile
gerceklesir. Ve bu is (kar), giinler, haftalar ve aylar
ile yerlesir.

Ibnii'l-Arabi’nin (51. 638/1240) tevhid-i viiciidiyi izah
ederken kullandigr ibareleri tevhid-i suhiida hamletmek
miimkiindiir. Fend ve bekaya ulasmak, kiigiik ve biiylik velilik
mertebesine ulasmak i¢in vahdet-i viiciid degil vahdet-i siihtd
gereklidir 3!

Tevhid, avam ve havassin tevhidi seklinde iki kategoride

308 Malati, Ziibdetii’I-Irfiin, 3/680.

309 Gazali, 4/413-417.

310 Mevliit Ozler, “Tevhid”, I4, (Istanbul: TDV Yaym, 2012), 41/22-24.
311 Rabbani, Mektup 272, 1/209.
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ele alinir. Biri sadece kelime-i tevhidi tasdik, digeri havass
tevhidi, kalbi masivadan kurtarip fena-y1 nefsiye ulagmaktir:

Tevhid-i avam < ¥/ Ykelimesinin icerdigi anlami
tasdik etmektir. Baylece batil ma biitlar: nefyedip,
Hak ma’biidu isbat etmis olur. Hakka muhabbette,
bilgiyi idrakte mdsivdy: serik etmekten nefy olunur.
Nefs-i emmarenin cibilletinde (arkelerinde) vedia
olan inkdr ve niza’i da nefy etmek lazimdir. Tevhid-
i havassin tasdik-i mevcud olduktan sonra iki
derecesi vardir. Biri Hakkin masivasina muhabbet,
giriftariik, goriis ve tecriibeden Kalbi arimndirmaktir.
Bu havas“La ilahe illallah” kelimesi ile kendi
makasid ve muradatini nefy ederler ki saha-i sinede
Haktan gayri hicbir murad ve maksud kalmasin.
Soyle ki salik-i resid zikr u fikre devam edip, ikbal
ve tevcihe engel olan seylerden kacimir. Indyet-i
ezeli talibin biitiin hali olunca, sultan-i zikr tedricen
onun bdnmni kaplar. Bir hadde kadar zikr-i bdfrina
devam eder ve ogrenme tekelliifiinden kurtulur ve
zdhirin gafleti bdtmina Sirdyet etmez. Bu halle
mdsivamn kalpte nisyani hdsil olur ve buna fend-yt
kalbi denir.3*

Kelamcilar, istidlal ve burhdna dayanan metotlariyla
avamin tevhidine yani itikad tevhidine ulasirken, ariflerin ulastig
tevhid ise, havassin tevhidi yani suhtd tevhididir:®*3

Tevhid-i havasta ikinci derece nefs-i hdzir ve onun
ilm-i huzurisi kendi ile bile zdil olur. Endniyeti,
riydset davasi ve benligi kalkar. Kendini “ene” ile
ta’’bir eylemeye kadir degildir. Bu hale nefsin fends:
denir. Fendamin hakikatt bu mevtindadwr. Bu ilk
fendmin (fend-y1 evvel) hdsuli, nefisleri masivadan,
sadrn dirtinii olan kalp aynasint gayridan tahliye
etmektir. Afdki veya enfiisi olan o masiva, bu kemdle
baghdir ve ef’alin tecellisidir. Ikinci fend (fend-yi
sani) arifin ilm-i huzurisinin intifas: (sénmesi) ile
gergeklesir. Bu fend sifatlarin tecellisine ve zdit

312 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/684.
313 Epu Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac et-Tisi, el-Liima’, tah. A.halim Mahmud-
A.baki Siirur, (Kahire: Daru'l-Kutubi'l-Hadise, 1960), 78.
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tecellisinin kemdaline baghdir. Iste ehlullahin seyr u
stilikunun neticesi budur. Benlik ve ego (endniyet
ve hodi) zail olunca tevecciih ve huzur da varsa
ariften nam ve nisan kalmaz. Fakat bu hal, arif
oldugunda ayn-1 Hak oldugu ve zat-1 Hak ile bir
oldugu (ittihad) mdnasina da gelmez. Ene’l-Hakk
demek, bu makima ulasamamaktan ileri gelir
(‘adem-i vusiilden nasidir). Zira fend ve yokluk
(nistr) takdiriyle enenin zevalinde enelhak demek
anlamsizdir  ve Siibhan ile tekelliime kadir
olamaz.®*

Zinnin (61. 245/859), “Avam giinahtan, havas gafletten tevbe
eder” derken®®® Ciineyd (61. 297/909) de tevhid gibi hassas bir konuda
avam-havas tasnifi yapar, havassin tevhid anlayigina tevhid-i sifiyye
der.’® Gazzali ise avamin tevhidinin “la iladhe illallah”, havassin
tevhidinin “L4 ilahe illa h” oldugunu sdyler.®'’ Malati, naklettigi bir

hadis ile bu zikrin 6grenilmesi ve dgretilmesinin nebevi bir vasiyet

oldugunu belirtir:

Resulullah  (s) sabah  namdzindan  sonra
dagilmaymiz, buyurdu. O gece namdz kildim ve
uyudum, rii’yada; Ya Muhammed! Diye nida
olundu. “Lebbeyk yd Rabbi” dedim. Meselenin
hususiyeti hangi maddedir, diye hitap geldiginde
bilmiyorum, dedim. Hitap ve cevap tekrar olundu.
Ben de keffaratdadir, dedim. Onlar nedir? Diye
hitap geldiginde cemaata yiiriiyerek gitmek,
namdzdan sonra mescidlerde oturmak, kerahat
vaktinde abdesti tam almak, dedim. Hangi
maddededir? Dediginde, derecattadir, dedim.
Onlar nedir? Yemek yedirmek, giizel s6z séylemek,
gece namdzi, fukarayr doyurmak, kaba olmamak ve
insanlar gaflette iken tehecciide kalkmaktir” dedim.
Sonra bir sey istemem emredildi. Dua ile istedim.
Ol s Slall A 5 < Sl 57 g Ol i) Jed Slid ) agl)
llis] 5 5ia e A58 a5 548 ) 1Y 5 ian 5 5 A éiT

314 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/684-685.
815 Kuseyrd, Risdle, tah. Z.Ensari, (Kahire: Daru Cevamiu’l-Kelim, 2007), 260.

316 Serrac, Liima’, 49.

817 Gazali, Miskani 'I-Envar, (Beyrut: 1986), 21; Bk. Siileyman Uludag, “Havas”, 1A,
(istanbul: TDV, 1997), 16/517.
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a A A oo R g ling s a5 SR [Allahim haywl
is yapmayi, kotiliigii terketmeyi, miskinleri sevmeyi,
bagislanip merhamet edilmeyi, kavmimde bir fitne
murad ettiginde beni o fitneye ugramadan vefat
ettirmeni  istiyorum. Allalhim  senin  sevgini,
sevenlerinin sevgisini ve senin sevgine ulastiracak
davramslarin ~ sevgisini  istiyorum”**®  Sonra
Resulullah (s) vasiyet edip tevhid zikrini ogrenin ve
ogretin, diye buyurdu. Tevhid-i zdt olan la ilahe
illallah, kelime-i tevhiddir ve O’ndan gayridan yiiz
cevirmektir ki bunun da derece ve mertebeleri
vardwr. Ik mertebesi kelime-i tevhidi kalben
tasdikeir. Allah’a seyr vddisinde; ziihhdd, ubbdd ve

ulema bu mertebededirler.®®
Tevhidin biri suhtdi, digeri viicudi seklinde iki vechesi
vardir. Suhadi tevhid, salikin meshidunda Hak’tan gayri hicbir
nesnenin kalmamas: ve siihudi vahdetin batinin1 kusatarak
kesretten eser kalmamasidir. Viicudi tevhid ise biitiin mevcidatt
Hak’tan goriip “cus sl 4sa/her sey O” demektir.3% Ariflere gore,
bir saat beseri varligin nefyi i¢in ¢alismak, ibadet ehlinin yillarca
yaptig1 ibadetten daha iyidir. Ulema bu manay1 reddetmez.
Cihad-1 ekberi ihtiva eden taattan maksat ihlastir. Ulemanin
murad:t olan mana, irfan ehlinin de muradidir. Onlar da
nefslerinde maksudu ve mabudu nefy ederler. Ancak makam ve

mahal muhteliftir.®2!
2.1. Vahdet-i Viiciid Anlayign (42520 325 50)

Irfani diisiince tarihinde Anadolu irfanmnin iiriinii olan
vahdet-i viicid meselesi 6nemli ve karmasik bir meseledir. Me-
seleyi filozoflar tam kavrayamamais, aragtirmacilar ise zihnen id-
rak edememislerdir.3?2 Bu konuya iliskin farkli anlayislar ortaya

318 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 423, Hadis no. 22109.

319 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/687.

320 Malati, 3/703.

321 Malati, 3/710.

322 {bn Tiirke, Temhidu I-Kavaid, (Kum: Miiessese Ummii’l-Kura, 1386), 199.
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¢ikmis, Mevlana (61. 672/1273) durumu soyle dzetlemistir:
bl 2 alila el | G0 3 e ) ) s
‘}:\)Sung\%);\u}ﬁd‘)bj‘)s | y&a\)&ﬁ@duﬁu@
L a3 ) & gt 3 | b onil (o eulall ol Gl
COOA  dilgA8 (N A S AS U | aBle 0 a8 A e e ()
Zor olsa da bunun serhini yapardim / Lakin korkarim diisiincem kayar
Niikteler ok gibi uclari sivri/ Eger siperin yoksa o zaman geri dur
Elmas gibi keskin oka kalkansiz gelme / Zira ok delmekten haya etmez
Ben kilifa bir ok attim / Ki yanhshikla biri hakikatin tersini anlamasin.®%
Vahdet-i viicudu taraftarlar1 da muarizlari da sade bir tis-
lupla izah edememis, bu da zamanla ifrat ve tefrite neden olmus-
tur. Kisaca varligin birligi anlamindaki bu terim Allah, alem, insan
iliskilerini kendine 6zgii bir sistemle agiklamaktadir. Vahdet-i vii-
cud teriminde vahdet birlik; viictd varlik demektir. Yani vahdet-
I viicd, varligin birligi demek olur.?* Anadolu irfaninda vahdet-i
viicid, evrenin Allah oldugu degil, Allah’in varlig1 karsisinda ev-
renin yok hiikmiinde oldugu anlayisidir.

Vahdet-i viicad terimi, ilk defa Ibnii’l-Arabi tarafindan
degil, Sadreddin-i Konevi el-Malati (61. 673/1274) tarafindan kul-
lanilmistir.3® Baslangigta vahidiyet-ehadiyet terimleriyle anlati-
lan konu sonralari viiciid/ontoloji bahsinde ele alinmistir. Oysa
vahdet muhtevasi i¢inde sonradan gelisen siihid kavramini ele
alanlar vardir. Bunlardan biri de Maruf-i Kerhi (6l.
200/815)’dir.**

Vahdet-i viicidu, Ibnii’l-Arabi’nin takipgileri ve sarihleri
gelistirirler. Seyhin metinlerinde iki yerde vahdet-i viiciid tabiri gegse
de bunlar terim anlaminda degildir.*” Anadolu irfaninin son temsil-
cilerinden Malati vahdet-i viicidu, Ibnii’l-Arabi-imam Rabbani

323 Mevlana, Mesnev-i Ma nevi, 1. Defter.

324 Mustafa Askar, Molla Fendri ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi, (Ankara: Muradiye
Vakfi, 1993), 140.

325 Vahit Goktas vd. “Tasavvufta Rabita ve Tevessiil”, Tasavwuf Tarihi, Ed. E.Cebe-
cioglu, (Ankara: AU Ankuzem Yayini, 2002), 296.

826 Bk. Aynu’l-Kudat Hemedani, Temhidat, (Tahran: 1341), 250.

327 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, /4, (istanbul: TDV, 2012), 42/432-435.
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karsilastirmasiyla izah eder. Ona gore vahdet-i viicid; varligin
tekligi o da Allah’in vahdetidir. O’nun disinda baska bir seyin
gercek varligindan s6z edilemez. Evrendeki kesret (¢okluk) O tek
varhigin sifatlarinin yansimalarindan ibarettir ve izafidir. Kendi
kendilerine varliklarmi devam ettiremezler.*® Ibnii’l-Arabi (1.
638/1240)’ye ve sarihlerine baglansa da bu diisiincenin daha es-
kiye dayandigi, Hallac-1 Mansur (61. 309/922)’dan da onceye
hatta Hz. Ali’nin Kife mescidindeki hutbelerinden yola ¢ikarak
gelistirildigi soylenebilir.*® Vahdet-i viicid, varligi miimkiin ve
vacib seklinde ayirmadan tek hakikat olarak alip Halik (vacib) ve
mahliku (miimkiin) izafet ile birbirine baglar.

Vahdet-i viicud, ilk neslin yaklasimi ve ayetlerle soyle
izah edilebilir: Hakk’in (cc) aleme higbir sekilde benzerligi yok-
tur. « Gsallall e (sl A ()/AllAh, Alemlerden miinezzehtir.”** Hak
tedlay1 aleme miittahid ve alemin ayni olarak bilmek imkansiz-
dir”. Osieay e 3320l oy &l Glaa/ Senin Rabbin, izzetin Rabbi on-
larin nitelemelerinden uzaktir”.®! “S4l ¥ alall o 2355 L o/Size
ilimden ancak az bir sey verilmistir”33? ifadesi O’nun (cc) bildir-
meyip kendini perdeledigi alanin (ilim, bilgi) blyiikliigiini gos-
terir. Bunu kavrayan bir kimse, Allah’1 tanir. Allah’1 tantyan ise
ne kadar az sey bildiginin (cehl) farkina varir.***

Allah (cc) bu kainatin biitiin zerrelerinde varligini ve bir-
ligini gostermistir. Kainat tamamen, o zat-1 Hakk’in varligina ve
birligine kat’i surette delalet eder. Ancak bunlardan birinde bash
basina var oldugu ve evrenin varliginin hakiki oldugu zannedil-
memelidir. Clinkii esyadan evvel Allah’in tek zat1 vardi. Bugiin

328 Malati, Ziibdetii’l-Irfan fi Tedkiki’l-Itkdn, \'ahdet-i Viiciid Risdlesi, (Malatya:
Yazma, 1918), 3/610.

329 Serif Radi, Nehcii 'I-Beldga, Hz. Ali’nin Hutbeleri, 185. Hutbe, 21.5.2017 erisim;
http://Islamkutuphanesi.com/turkcekitap/online/nehcul%20belaga/

330 Ankebiit, 29/6.

331 Saffat, 37/180-183.

332 {sra, 17/85.

333 Malati, 3/617.
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de var olan o tek zattir, O’ndan baska mevcit yok hiikmiindedir.
Alem onun varlik ve birliginin alametidir. Kesret-i kevniyyede
biitiin kainat bir anda var goriiniir, yine o an i¢inde yok olur. Var-
lik ile yokluk arasindaki siiratli degisimden 6tiirii, her seyin var
oldugu zannedilir. O an iginde yokluk hissedilmez. Zira her an
yokluk, varlig1 takip edince ve ona tabi olunca, uzun bir miiddette
her seyde varligin miitemadi olundugu zan edilir.®** Halik ile
mahlikun varligin esit gérenlerin diistiikleri hata, Tevhid’in ka-
dim bir yorumu vahdet-i viicidun panteizmle karistirilmasina ve
bu disiincenin tekfir edilmesine sebep olmaktadir.

Imam Rabbani, vahdet-i viicudu, seyr u siilikun ilk do-
nemine mahsus bir hal olarak goriir. Bu konuda vicdani bir kanaat
elde edemedigini belirtir. Clineyd-i Bagdadi (61. 297/909), Baye-
zid-i Bestami (61. 234/848), Imam-1 Gazali (61. 555/1111), Seyh-
i Ekber (61. 638/1240) gibi biiyiik stfiler, vahdet-i viicutla ilgili
sOzlerini, siilik hayatlarinin ilk doneminde degil, kemal ve haki-
katin zirvesine ulastiklar1 zaman sOylemislerdir. Gazali’ye gore,
arifler mecazin en asag1 noktasindan hakikatin zirvesine yiiksel-
dikleri zaman viicutta Allah’tan baska bir sey olmadigimi ayni
miisahede ile gdrmiislerdir.33® Vecd ve sekre neden olan muhab-
bet galebesinde hataya sebebiyet verebileceginden, ¢ok dikkatli
olmak gerekir:

Galebe-i muhabbette ndm-1 tabirane ridyet kabil ol-
madigindan hatalar zuhur eder. Bindenaleyh bu
mertebede vahdet-i viicud takrir ve tahzirinde lisan
ve kdlemini hatadan muhafaza etmeye ziyade ihti-
mam ve itina gostermek gerekir. Miinasip ve lii-
zumlu olan budur 3%

Varlik birdir, o da Hakk’in varhiidir. Hakk’tan baska
varlik olmaya layik bir nesne yoktur. Hakk’in varligindan baska

334 Malati, 3/610.
3% 1 Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, (ist: Insan, 1991), 18.
336 Malati, Ziibdetii I-Irfdn, 3/611, 17-19. satirlar.
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hakiki varlik olmadigi gibi kelime-i tevhid de boyle anlagilir:

Vahdet-i viicud lafizlarla anlatilamaz. Bu hususta
soylenen ve yazilanlarin zimminda ehline bir takim
isarat tabir edilmigtir. 52225 Cilindll 4535/ 5 4déxIfHa-
kikat tek, goriiniigler farklidir. Tahkik ehlinin
irfamina gore zdhir olan, ayn-i1 vahiddir. Kesret,
ta’ayyundti simirsiz (Qayr-1 miitenahiye) goriir.
Esma-i ilahiyeden Kadir, Alim, Halik, Rdzik gibi
isimleri terim olarak, farkli anlamlarina ragmen
medlulleri hakikatte birdir. /lahi esmdanin bu farkl
anlamliari, makul bir kesret itibar olunur. Onlarin
ayn-1 hakikatinde asla kesreti yoktur. Her ismin
suretinde goriilen miitesabih tecelliyat hakikatte
birdir. Ta’ayyunat ile bir ve miitekessifdir.>'

Miellifler de tek bir manayi isaret etmekte, farkli ibare-

lerle ayn1 esasa temas etmektedirler. Bu mana Allah’in vahdani-

yeti, mutlak iistiinliigii, benzersizligi, ezeli tekligidir. Ariflerin
vahdeti viicuttan maksatlari, evrenin Allah oldugu (ittihat) veya
Allah’m evrene huldl ettigi (hululiyye) anlayis1 degildir. Evren,
ilahi sifatlarin akisleridir. Gergekte evrenin bizzat kaim bir varligi

yoktur.

Muhakkik drif indinde vahdet-i viicudu anlamak,
miisahede edilen Kesret zimninda sabit olur. Mutlak
varligin mertebeleri zuhur eder. Vahdet-i viicud ko-
nusunda rdsihiindan menkuldiir ki evvela viicudun
vahdetinde ve meratibinde ihtilaf vaki’ olmugstur.
Hakkin varliginin en az iki mertebesi vardir. Birinci
mertebede birbirine mukabil ve muhalif olana dek
sifat tasavvur olunmaz. O mertebe zat-1 bahttir.
Ehadiyet, dlem-1 ldhut ve dlem-i la ta’ayyun ve
gayb-1 hiiviyyet de derler. Bu ancak tecriibe edilerek
(zevk ile) bilinir. fkinci mertebede zdt ile beraber
tiim syfatlar bulunur. O sifatlar, birbirine muhalif ve
mutekabil goriiniir. O mertebeye hazret-i vahidiyyet
derler. Bunun iki vechi vardir: Batin ve zdhir. Vech-

337 Malati, Ziibdetii 'I-Irfcin, 3/611-612.
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i batina hazret-i uliihiyyet, vech-i zahire hazret-i ru-
bubiyyet denir.338

Zat-1 Mutlak ¢esitli mertebelerle anlasilabilir. Ug, bes,
yedi ve daha fazla mertebe lizerine zuhuru, makamina gore per-
delenmistir. Abdulkerim el-Cili (61. 832/1428), viicud mertebele-
rinin (<5< 252 4) sayisiz derecede ¢ok (=3 ¥ 3,:55) oldugunu
zikreder.*®

Vahdet-i viicud mertebelerini bilmek, vahdet-i viicudu
zevk etmeye baglidir. Bu tezevvuk, muhabbetullahtan ileri gelir.
Demek ki ilahi muhabbet, biitiin bu idraki ve israki siire¢lere
menba olur. Mertebelere ulasanlar, ii¢ kisma ayirir. Izmihlal,
In’idam ve Viicah ehli:

Izmihlal ehli (Allah’tan gayri kendilerinde viiciid vehm
eder), In’idam ehli (izmihlalden sonra fend ile mukayyed
olup zuhura gelmemeye ¢alisanlar), viiciih ehli (esyanin,
O ’nun viicihundan oldugunu bilenler, zira; * A3 /555 Laild
4l 4a {Nereye dénerseniz doniin Allah’in vechi orada-
dir 3% Gyeti buna isarettir). O halde cehalet, O nun vii-
cuhundandr. Birinci ve ikinci topluluk, cehdlet vechinin
muzmahil ve mun’adim olmasint benimserler. Yegdne
varligin ilim vechiyle tecelli etmesi icin, cehdlet perdesi-
nin kalkmasini isterler. Seyh nefsani ve seytani havatirin,
cehl ve zulmdni mertebede, meleki havatirin, niirani cehl
mertebesinde, kalbi havatirin ef’dl tevhidi mertebesinde,
sifati havatirin sifat tevhidi mertebesinde oldugunu belir-
tir. Ona gore tevhid-i zatda havatir yoktur. Miizmahil ve
miin’adim olanlar, gizli sirkten tamamen kurtulamamig-
lardwr. Talibullah olan kimsenin stiret-i batiniyyesi ayniy-
yet ile temessiil ve tecelli etse Hakk i fiili ona Hak go-
riintir. Yani her gordiigiinii fi’l-1 ilahi bilip kendi zdtin,
temessiilatini ve tiim egyayr O’nun ef alinden bilir, on-
larda Hakk’1 miisahede eder.®**

Malati bu konuyu varliga tabi olan seyler olarak ele alir:
“Miimkiin varliklarda, kemalat cinsinden ne varsa O’nun zatinin

338 Malati, 3/611.

339 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/612.
340 Bakara, 2/115.

341 Malati, 3/612-613.
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miikemmelliginden gelen bir nirdur. Nitekim;  4iua o clibal Lo
Gl (yab Aips (ye Sllial Lo 5 dll (3ad /Sana dokunan iyilik Alldh’tandur.
Ve sana dokunan kotiiliik ise nefsindendir”*? Hak Teala goklerin
ve yerin nrudur, O’nun maverasi da zulmettir. Boylece ‘ademin
(yokluk) keyfiyetinin, biitlin karanliklarin {istiinde ve 6tesinde ol-
dugu bilinmis olur. Hasili alem, hane-i ilimde temeyyiiz ve varli-
gin zahir aynasinda haricde goriinen ilahi isim ve sifatlardan iba-
rettir. Alem, yokluklardan (‘ademat) ibarettir. Vacib-i tealanin
1sim ve sifatlarinin ilim mertebesinde o yokluklara (‘ademata) ak-
sederek, haricte Hakk’in yaratmasiyla, yansimalar ve zikredilen
yokluklar tlizerinden golge varlik ile varolur”.3¥® Buna gore ev-
rende ve insan/toplum davranislarinda hayir, yiikselis, kalkinma
ve kemalat Hak tealanin mukaddes varligina aittir.

Sonug olarak vahdet-i viictid, tesbih (Miisebbihe’nin me-
talastirdig tanrisi) ve tatil (Muattile’nin, evrenin disinda, yaratan
ama yonetmeyen tanrisi) sapmasina diismeden ayetler 1s1ginda ve
sahabe yaklagimiyla boyle yorumlanir. Varlik sorununu ele alir-
ken Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240), hi¢ kimsenin kullanmadig1 bir
dil ve yontem kullandig1 icin ileri geri sozler sdylenir. Kisaca
alem, asli varligi ile vardir. Fakat bu varlik Allah’in varlig1 karsi-
sinda “ke en lem yekiin”diir (yok hiikmiinde). Ayrica dlem bu
hiikmi varligindan dolayr Hakkin varligi ile kiyaslanamaz.

2.2. Gazali, Ibnii’l-Arabi, Rabbani Degerlendirmesi

Rabbani’nin®*** gelistirdigi ‘vahdet-i suhid’da salikin her

342 Nisa, 4/79.

343 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, (Malatya: Yazma eser, 1918), 3/616.

344 Rabbani (6. 1034/1624) Babiir Sahligi’nda Ingiliz sémiirii siyasetinin Hindis-
tan’a musallat oldugu bir dénemde yasamis, Miiceddidiye ekoliiniin kurucusudur.
Vahdet-i viiciid iizere yetismis iken, Babiir hitkkiimdar1 Ekber Sah’mn sarayindaki din-
i ilahi projesini tanidiktan sonra bu diisiinceyi terketmis ve vahdet-i siihtidu gelistir-
mistir. Ekber Sah’in sarayinda Feyzi-i Hindi ve Ebii’l-Fazl el-Allami adli iki kardes,
Sevatiu’l-Ilhdm adh bir tefsir yazarken onlara yardim etmisti. Bir siire sonra fmam
Rabbani, Ebii’l-Fazl’1, peygamberligi gereksiz algilamakla suglanms ve Isbatii’n-Nii-
biivve’yi reddiye olarak kaleme almustir. Ekber Sah’tan sonra 1619°da hapsedilmis,

90



D Mevkite Aptekin Altenkaye

seyi “bir” gormesi muvakkat bir durumdur. Vahdet, bilgi diize-
yinde degil, miisahede diizeyindedir. Vahdet-i viicid’da ise vah-
det, bilgidedir.3*> Gazali, ibn Arabi ve Rabbani’ye sikca yer veren
Malati:346

Islami ilimlerin temeli ilim, amel ve ihldstir. Bu
bahgenin meyvesi ve suyu ilimle alakali mekasid,
mevakif, akaid, stirithu ve amele miitealliki kiitiib-i
sitte hadisleri, ahldk ve ihldsa miiteallik fikhin usiil
ve fiiru 'u, Gazadli ve Rabbani miitabeatindan nebean
etmistir.>*" Hazret-i Imamii’r-Rabbdni el-Faruki es-
Sirhindi Mektubdt inda; “Ibn-i Arabi’nin (k)
veldyeti miitehakkak, bazi kavilleri ise red olunur”
buyurur .

Imam Rabbani, dért rasid halifenin hilafet sirasinin yas-
larma gore belirlendigini sdyleyen Ibnii’l-Arabi’yi elestirir:

Mutasavvifenin satahdtt makbul degildir. Meseld
Hz. Muhyiddin Arabr (ks), Ebubekir, Omer, Osman
ve Ali (r.anhum) nin hilafetleri bahsinde; “Hilafet
stralamasimin sebebi, miiddet-i omiirleridir” diyor.
Imam Rabbani: “Bu kelam ve bunun emsali Ibnii’l-
Arabi’nin sathiyatindandir. Onun ekser-i ma’arifi
sdyan-i1 temessiik degildir. Sathiyat ashabindan ve
sozlerinden kaginmak lazimdr” diyor.3*°

Malati, Ibnii’l-Arabi’yi tenkid eden Rabbani’nin goriis-
lerini dogrular, fakat Ibnii’l-Arabi’yi tazimden de geri durmaz.

[mam-1 Rabbani’den daha fazla onurlandirdigi ibnii’l-Arabi’yi,
Hz. Seyh-i Ekber (ks) seklinde anar.3>

ancak Cihangir, hata yaptigim anlayip onu yanina alnustir. Bk.Hamid Algar, “Tmam-
1Rabbani”, 4, (Istanbul: 2000), 22/195.

345 Siileyman Uludag, Tasavwuf Terimleri, 553.

346 Gazali’den 60, Rabbani’den 44, ibn Arabi’den 66 yerde alint1 yapar.

347 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/16.

348 Malati, 1/624.

349 Rabbani, Mukatebat, (istanbul: Thlas Vakfi, 2002), 474; Malati, 1/48.

350 Malati, 1/99, 3/623.
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Vahdet-i viicd u; “cw ) 4sa/Her sey O’dur” seklinde
anlayanlar; varliklarin O’nu isaret etttigini, esyada O’nun esma
ve sifatlarinin tecellisini anliyorlarsa,®' bunda bir beis aranmaz.
Bundan dolay1 Ibn Arabi tenkid edilmez. Fakat panteizmi ¢agris-
tiran sathiyeler, irfan tarihinde bizzat arifler tarafindan elestiril-
mistir. Bu manadaki vahdet-i viicid diistincesini, Mevlana (6l.
672/1273), Ibnu’l-Arabi (6l. 638/1240), Rukneddin Cisti (1.
721/1323) ve Cami de (8l. 898/1492) savunmustur.3>?

Imam Rabbani Seyh Muhyiddin ibn Arabi’nin ervah-1
kiimmelin kadim oldugu diisiincesini elestirmis, Hakk te’ala’dan
gayrist i¢in kidem ve ezeliyetin olmadigini soylemistir. Biitiin gii-
venilir ulema (sigat) bunda icma’ etmistir. Imam Gazali, ibn Sina
ve Farabi’yi ve gayrilart Hakk te’aladan baskasimnin kidemini sa-
vunduklari icin tenkid etmistir.>*® Rabbani’nin ibnii’l-Arabi dii-
stincesine kars1 ¢ikmasinin bir sebebi; Babiirlii Ekber Sah’mn (61.
1014/1605) biitiin diinya dinlerini birlestirmek isteyen yeni bir
din icadina kalkismasi1 ve buna vahdet-i viicudu alet etmek iste-
mesidir. Vahdet-i viicid izah1 zor ve panteizm ile benzestirilen
bir diisiince oldugu icin Imam Rabbani, onun yerine, vahdet-i
suhtidu gelistirmistir.®®* Tevhid bahsinde; “<w 5! 4sa/Her sey
O’dur” ifadesi farkli yaklasimlara neden oldugundan imam-1 Rab-
bani, “<uws 5l ) «8/Her sey O’ndandir” diyerek vahdet-i sithtidu®®
gelistirmistir.®® Vahdet-i viicid’u elestirmesine ragmen Rabbani
(61. 1034/1624), ibn Teymiyye (51. 728/1328) gibi Ibnii’l-Arabi
elestirisi de yapmugtir.®’

1 Mahir iz, Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Tiirdav, 1988), 161.

352 Malati, 1/692.

353 Malati, 1/102.

34 Rabbani, Mektiibat, 1, 342; Hayrettin Karaman, fmam Rabbani ve Islim Tasav-
vufu, (Istanbul: Nesil Yaynlar, 1992), 48.

3% Roportaj: Hayreddin Soykan, Aylik Dergi, William Chittick ile Ibn Arabi Uzerine
http:/Aww. ibnularabi.com /mak24.htm

3% Rabbani, Mektiibdt, 1/56.

357 Rabbani, 1/266.
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Imam Rabbani ile Ibnii’l-Arabi arasinda ¢ok fark bulun-
madigini, viiclid-siihid meselesinin esasta birlestigini sdyleyenler
de vardir. Bunlara gore vahdet-i suhtd, bir¢ok noktalarda vahdet-
i viicid ile ayniyet gdsterir. Hatta Imam Rabbani, Ibnii’l-
Arabi’den farkli lafizlarla bu doktrini aldig1 da séylenmektedir.®®
“adde e 1i S sa 5 ol 5 sallall 5 AV 5 U5V /O evvel ve ahirdir,
zahir ve batindir ve o her seyi bilmektedir’®* ayeti sadece ve yal-
niz Allah’in; evvel-ahir, zahir-batin oldugunu gosterir. Denize,
¢ole bakan onu goriir; herkes Allah’1 ararken “ben Allah’tan bas-
kasini artyorum” diyen dogru demistir. Ciinkii zahir O’dur, batin
da O’dur.*®

Malati’ye gore varlik (viictid), her hayr ve kemalin kay-
nag1, yokluk (‘adem) ise, biitiin serr ve noksanliklarin kaynagidir.
Viicid hakikatiyla Vacibu’l-Viicid’a (Allah), ‘adem ise
masivaya has oldugundan biitiin hayir ve kemal Hak Tealaya, bii-
tiin serr ve noksanlik ise miimkiinata aittir. Binaenaleyh miim-
kiinata varlik atfetmek, hayir ve kemali ona nispet etmek gercekte
Hakk’a kendi miilkiinde ortak kogsmak demektir. Zahir alimleri,
miimkiine varlik (viicud) atfederler, miimkiiniin viicudunu viicud-
i mutlakin efradindan sayarlar. Bu da bir nevi sirk tehlikesidir.®*
Sirke gotiiren bu tehlikeli anlayigtan sakinmak gerekir. Allah bun-
dan yiicelikle miinezzehtir. Kutsi hadiste; Aadaal) 5 il 2Ll
¢ )Biiyiiklik benim ridam, yiicelik ise benim “izarim”dir”
buyrulur.®? Zahir ulemas1 bu incelikten agah olsa, asla miimkiin
i¢in varlik iddia etmez, O hazret-i celle sanuhuya mahsts olan
hayir ve kemali bagka bir varhiga 6zgii kilmazdi. « o) Bl Y W
tllsi 4 Lwsy/Rabbimiz unutur veya hata edersek bizi muaheze

358 Hijsameddin Erdem, Panteizm-Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, (Ankara: KB, 1990), 80.

359 Hadid, 57/3.

%0 Yezdan Penah, “/rfan-1 Nazari” (Dairetw’l-Mearif, Ulum-i Akliye Ars. Merk,
1388), 2/84.

361 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/613.

362 Miislim, Ebti Davud, Tirmizi.
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etme!”® Ibnii’l-Arabi ve tabi’leri, miimkiinii Vacib’in ayni, sifat
ve fiillerini de, Hak Tealanin sifat ve fiilleri zannetmislerdir.**
Misal, ilim ve kudret Allah’in zatimin ayni oldugu gibi bi-
ribirinin de aynidir. O makamda, taaddiit, tekessiir, isim
ve resim olmayip temayiiz ve tebayiin de yoktur. O esmd,
sifat, sutin ve itibarat;, Hazret-i ilmde icmalen ve tafsilen
agiga ctkmistir.>%®
Vahdet-i viicid, “hakiki-hakiki olmayan” varlik ayri-
mina dayanir. Allah’in varligi, hakiki bir varlik iken, O’nun di-
sindaki varliklar, gayr-1 hakikidir (itibari). Allah’in varlig1 karsi-
sinda, masivanin varligi yok gibidir. Hakiki bir varlik, varlig1 bas-
kasina bagli olmay1 zatiyla kaim olandir. Bu ise yalniz Allah (cc)
icin gecerlidir. Varlik, vardir ancak goriintimlerdedir, ilahi zatin
oziinde kesret yoktur.*®

o gl et 4 Gallal 518 3l 50/ Gyl das 5 et 5 (pniian 5 4lias
Coung) ot dlly 8 ol aad Al [ gen (5 A Glgd 5 (B pandl 2
Komsu, arkadas, yoldas hepsi O / Dilenci kalpagi, salin ipek elbisesindeki hep O
Fark meclisinde, Cem’ evinin gizeminde / Billahi hepsi O, hepsi 0.

Soru su: Yalniz Allah mi1 gergek varliktir, alemdeki diger
varhiklar da gergek varlik midir?*® Vahdeti viicut disiincesine
gore alemde gercek viicid ancak Allah’tir, digerleri ise Hakkin
golgesi ve cilveleridir:

Iemali temayiiz taayyiin-i evvel, tafsili tebayiin ise taay-
yiin-i sani olarak adlandirilir. Taayyiin-i evvele vahdet
deyip onu Muhammedi hakikat bilirler. Ve ta’ayyuni sa-
niye de vahidiyyet telekkub edip (lakaplandirip) onu da
sair miimkiindtin hakdiki zan ederler. Ve bu hakayik-i
miimkiindty a yan-1 sabite bilirler. Bu iki taayyiin-i ilmi Ki
vahdet ve vahidiyyettir mertebe-i viicubda isbat eder ve

%63 Bakara, 2/286.

364 Malati, 3/614.

365 Malati, 3/614.

366 M. Hiiseyin Beyat, Mebani-yi frfan ve Tasavvuf, (Tahran: Danisgah-1 Tabatabai,
1374), 49.

367 Abdurrahman-1 Cami (61. 898/1492) nin, Levayih, Layiha 21°de mevcuttur.

368 Yezdan Penah, Durus-u Irfan-1 Nazari, 34.
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derler ki bu aydn, viicid-i hariciden rayiha istismam et-
memistir. Haricde ehadiyyet-i miicerrededen gayri hig
mevcut yoktur. Ve budur ki harigte bir mevcut miin 'akis
olup ve viicud-i tahayyuli peyda etmistir. Meseld aynada
bir sahis miin’akis olup ve viicud-i tehayyiili peyda eder
o aks i¢in tahayyiilden gayri viicud sabit degildir. Ve mi-
rata bir sey hulul etmemistir. Aynanin yiiziinde bir sey
miitenakkis olmamustir. EGer intikas varsa tahayyiildedir.
Ruy-i mirdtta tevehhiim olunmustur. Tevehhiim ve tahay-
yiil olunan bu intikas ¢iinki sun-i Hudavendi celle sulta-
nuhu iledir ki itkan-z tdm hdasil olmakla vehm ve tahayyii-
liin refiyle miirtefi’ olmuyor, sevap ve azdb-1 uhrevi-yi
ebedi onun iizerine miiretteb oluyor, derler; * sl 4l pia
el SS S8 AlLGh i yapisidir ki O her seyi saglamca yap-
mistir”%% ona imddir.3"°

Haricte goriilen kesreti, ii¢ kistmda miitalaa eden Malati,
bunlart; rith, misal ve cesed’in taayyiinii olarak siralar.3’* Bu ii¢
ta’ayyuna, harici ta’ayyunlar denir. Mertebe-i imkanda isbat eder-
ler tenezziilat-1 hamseye dahi hazerat-1 hamse derler. Ciinki
ilimde ve haricde zat-1 vacib-i taaladan gayri ve ayn-1 zat-1 taala
ve tekaddes olan esma ve sifat vacib-i celle sultanehudan gayri
onlarin indinde sabit olmamustir. Stret-i ilmiyyeyi ayn-1 zi stret
bilmiglerdir. Zi saretin sibhi ve misali bilmemislerdir. Kezalik
zéhir-i viicid-i miratta niimayan olan ayan-1 sabitenin siret-i
miin’akisini o ayanin ayni tasavvur edip sibhi olmak iizere tasav-
vur eylememislerdir. Nagar ittihad ile hilkkmederek “heme ust” de-
mislerdir. Iste vahdet-i viicild meselesinde Seyh-i Ekber’in icma-
len mezhebi budur.*”

el-Hdasil seyhten mukaddem olan taife-i siifiyyeden hi¢
biri bu ulum ve esrari ile zeban giisa (agiz agmak, soyle-
mek) olmamislardir ve bu meseleyi bu nehc (yontem)
tizere beyan etmemislerdir. Galebdat-1 sekrde onlardan
tevhid ve ittihada dair sozler zuhura gelmistir. “Ene’l-

Hak/Ben Hakk'im” ve “Subhdni/Ben Miinezzehim” de-
miglerdir. Ama vech-i ittihadr bu sirette beyan ve izah

369 Neml, 88.

370 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/614, 14-22. satirlar.
371 Malati, 3/722.

372 Malati, 3/614-615.
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eylememiglerdir. Ve menge-i tevhidi bulamamuislardir.
Binaenaleyh Seyh bu taifenin biirhan-1 miitekaddimini ve
hiiccet-i miiteehhirini olmustur. Bununla beraber bu me-
selede dekaik-i kesire (bir¢ok incelik) gizli kalmig ve bu
konuda bir¢ok értiilii sirlar ortaya ¢ikmamistir. Imam-1
Rabbani bu inceliklerin sirlarini agiklamayr basarmis,
telif ve tertibine muvaffak olmustur. * 4 s G~ Jsd 4l
il s300 [AllGh hakki soyler ve dogru yola hiddyet
eder. " Hak ehline gore, Vacibu’l-Viicid 'un (c.c.) sekiz
sifati, zahirde mevcut oldugundan Zat-1 Tedld dan keyfi-
yetsiz bir temeyyiizle ayrilirlarlar. Zat-1 Teald 'nin merte-
besinden de keyfiyetsiz bir temeyyiiz vardir. Zira O, bi-
linmez sekilde Vasi'dir. Bizim idrakimizin anladig te-
meyyiiz, Cenab-1 Kuddiis ten meslitbdur. Zira ki teba 'uz
ve tahayyuru (kismiyet ve belirsizlik) o mertebede tasav-
vur edilemez. Tabhlil, terkip, haliyet ve mahalliyet o Haz-
rette (c.c.) miimkiin degildir. Bilciimle miimkiiniin sifat ve
a’razi, O canib-i Kuddiisten meslubdur. * diS _u
=40 na benzer highir sey yoktur. .5 “ S Y 5l S Y
Sed¥ § Y 5 clialNe Ziti, ne sifatlari, ne de fiille-

rinde” 3"

Vahdet-i viicid kavramlarindan ‘ademat (yokluklar), o
esma ve sifatlarin yansimasiyla beraber miimkiin hakikatlara do-
niisiirler. Yokluklar (‘ademat), o mahiyetin temelleri, maddeleri
gibidir. O yansimalara, sézkonusu maddeler huliil etmistir. Bina-
enaleyh hakayik-i miimkinat, Seyh Muhyiddin’e gére, o ilim mer-
tebesinde miitemeyyiz olan isim ve sifatlardir. Yine Imam
Rabbani’ye gore isim ve sifatlarin yansimasiyla beraber, onlarin
zitlar1 olan ‘ademattir ki, ‘ademat aynalarinda ilim hanesinde
zahir olmus ve birbiriyle birlesik olmustur. Kadir-1 miimtaz (cc),
murad ettigi anda sézkonusu birlesik mahiyetlerden viicud-i zilli
ile muttasif harici varlik olarak kalir. Bilciimle Hazret-1 Vii-
cud’dan bir parilt1 (pertov) bu birlesik mahiyetler iizerine vaki’
olarak, dis eserlerin mebdei ittihaz olunmuslardir. Viicid-i mim-
kiini viicudda ve haricde onun diger sifatlar1 gibi hazret-i viicud-

373 Ahzab, 4, Malati, 3/615,
374 Qura, 42/11
375 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/615, 7-11. satirlar.
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dan ve onun kemalat-1 tabiasindan bir pariltidir. Mesela miimkii-
niin ilmi, kendi mukabilinde yansimis Vacib-i Teala’dan bir pa-
rilt1 ve ondan bir gélgedir. Miimkiin kudret de onun mukabili olan
acizlikte yansimis bir golgedir.*”® Buna gore; miimkiin varlik,
Hazret-i Viicid’dan kendi mukabili olan yokluk mertebelerine
yansimis olan bir golge ve tecellidir.

Vahdet-i viicid’un anahtar kelimelerinde biri de, tecelli
(zuhur) meselesidir. Hakk’in varliginin ¢esitli mertebelerde zuhur
etmesi, saliklerin ise ilham veya kesf yoluyla bu zuhuru idrak et-
mesi anlaminda kullanilan tecelli, liigatte “gdriiniir olmak, belir-
mek, ortaya ¢ikmak™tir. SUfi 1stilahta ise tecelli; “salikin kalbine
dogan lediinni bilgiler ve nlrlar” demektir. Kur’an-1 Kerim’de
giindiiziin ortaya ¢ikmas1®’” ve Hz. Misa’nin rabbini gormek iste-
yince rabbin daga zuhur etmesi®®; hadislerde, miiminlerin gor-
mesi i¢in Hakk’mn kendisini asikar hale getirmesi®™ tecelli ile
ifade edilmistir. Sehl et-Tiisteri tecellinin zat, sifat ve hiikiim sek-
linde {i¢ halinin bulundugunu soyler. Hakk’in zatinin tecellisi
miikasefedir. Miikasefe diinyada kalbin kesf makamina ulagsmasi
ve kalp goziiniin ag¢ilmasidir. Hz. Peygamber’in ihsani tarif eder-
ken, “Rabbine O’nu goriiyormus gibi ibadet et”3® buyurmasi, Ab-
dullah b. Omer’in, “Tavaf esnasinda Allah’1 goriir gibi olurduk”
demesi bu tecelliye ornek teskil eder.!

Tasavvufa gore varlik, Allah’mn varligindadir. Ondan
baskas1 O’nun tezahiirii, tecellisidir. Bu dogrultuda Allah (cc) salt
varliksa varliginin kemal ve siddeti, agkin geregi olarak O’nun
tecellisine doniigiir. Hakkin zati, ask gibidir. Hak nezinde en se-
vimli sey, kendi zatini, suunatta gérme yoluyla gérmesidir. Buna

376 Malati, 3/615, 19-22. satirlar.

77 Leyl, 2.

378 Araf, 43.

37 Miislim, Sahih, Iman, Hadis no. 191.

380 Mustafa Cagrici “Ihsan”, [4, (Istanbul: 2011), 21/545.
381 Semih Ceyhan, “Tecelli”, /4, (Istanbul, 2011), 40/241.
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daisticla denir. O’nun zuhuru, sutinatin her aninda zuhdr etmezse,
isticla gerceklesmez.*®? Mutasavviflar, Zat’in mertebesinin, gayb-
lerin gayb1 oduguna, hafi olduguna inanirlar.® flk ta’yin merte-
besi, hakikatin hakki olan ve vahdet diye bilinen bu zatin, zat icin
ta’yinidir.

Imam Rabbani’ye gore, golgesi (zill), esyanin aynis1 de-
gil benzeridir. O seyi digeri lizerine hamletmek miimkiin degildir.
Dolayistyla ona gére miimkiin, Vacib-i Teala’nin ayn1 degildir.
Ciinkii miimkiintin hakikati ‘ademdir. Ve bir yansimadir ki esma
ve sifatdan, o ‘ademde yansimistir. S6zkonusu isim ve sifatlarin
benzeridir, ayn1 degildir. Dolayistyla Hamid-i Vani el-Malati’ye
gore “Heme ust/her sey O’dur” ifadesi dogru degildir. Dogrusu
“heme ez ust/hersey ondandir” ifadesidir. Zira miimkiiniin zati
vasfi, kaynagi noksanlik, serr ve ¢irkinlik olan yokluktur.®**

Malati (61. 1955) her iki yaklasimi sdyle 6zetler: “Ibnii’l-

Arabi (81. 638/1240)’den farkli olarak imam Rabbani (5.

1034/1624)’ye gore; alem, harigte asli viictidu ile ve belki bizatihi

mevcuttur. Bu hari¢ de, viicd ve sifat gibi o haricin golgesidir.

Alem igin Hak tealamin aymisidir denilemez. Zira aralarinda dissal

bir farklilik vardir. <o) _s\xie OYV/iki sey birbirinden farklidir” o ne-

denle bir kimsenin golgesi, musamaha ve mecaz tarikiyle; “sahsin

kendisi (aynist) demek” konumuz digindadir”.*®* Malati soyle bir
soru ileri siirmekte ve cevaplamaktadir:

Gélge dlemi hak bilen Ibnii’l-Arabi’nin Imam Rabbdni

anlayisindan farki nedir? Onlar gélge alemi hak bilirler

fakat o gdlgenin varligini vehim olarak nitelerler.

Onunla ilgili olarak dis varliktan bir algiyr (semme) caiz

gormezler. “lgiv L JUd Bu iki seyi birbirine karistirma!”

Onlar, golge i¢in harici bir varlik kabul etmeyince zo-

runlu olarak asil tizerine hamlederler. Rabbani ise, dis
diinyada gélgeyi bir varlik olarak algiladig i¢in bu

382 Hasan Zade Amuli, Vahdet ez Didgdhi Arif ve Hakim 30°dan iktibas.

383 Saiduddin Fargani, Mesdrikuddirari, (Kum: Nesr-i Tebligat, 1379), 123.
384 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 31615, 22-26. satirlar.

385 Malati, 3/616, 8-12. satrlar.
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haml’e girismez. Asli varligi golgeden nefy etmekte her
ikisi ortak kanaate sahip olduklarindan gélge varligu is-
pat etme konusunda da miittefiktirler. Fakat Rabbani,
golge varligi ispdt ederken onlar vehim olarak alirlar ve
harigte salt ehadiyyetten baska bir varlik bilmezler. Ehl-
i stinnet, re’yleriyle haricte varliklart sabit olan sekiz si-
fatin viiciidunu da ilimden gayride ispat etmezler.%

Ehl-i siinnet ulemas: burada Hz. Ali’nin; “Allah (c.c.),
alemin i¢indedir fakat huldl etmeksizin; yine Allah (c.c.), alemin
disindadir fakat tatil etmeksizin™**’ ctimlesiyle 6zetledigi yolu ta-
kip etmis, bu inceligi vahdet-i siih(id kavramsallagtirmasi ile yer-
lestirmekse imam-1 Rabbani’ye nasip olmustur.

3. ZUBDETU’L-IRFAN’DA BAZI TASAVVUFI
KAVRAMLAR

Tasavvufun temel kavramlari makamat, ahval, usal-i
asere, uyub-i nefs, seyr u siilik gibi bashklar altinda
siniflandirtlir. Kuseyri hal, vakt, makam kavramini izah eder.®®
Sozliikte “yer, mertebe, mevki” anlamina gelen makam, kararh
ve diizenli ¢abalarla kazanilan bir ahlaki kazanimi ifade eder.38°
Havl kokiinden degisme, durum anlamina gelen hal ise, bir liituf
olarak salikin kalbine gelen gegici hislerin riiha yansimasidir.3%

Tasavvuf tarihinde tekke seyhleri, insan-1 kdmil yolunda
seyr u siiliik egitimine baslayan kimseyi kendi haline terk etmez,
onu gozlemler. Yasadig1 psikolojik stireglerin gegici olanlarina
hal/ahval adin1 verir. Hallerin kalict kilinmasiyla elde edilen ve
makamat/usil-i asere denilen mertebeleri ise 10 basamakta miita-

386 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/616, 12-17. satirlar.

387 Serif Razi, Nehcu’l-Belaga, 185. Hutbe.

388 Kugeyri, Risale, 64-135.

389 fbrahim Enis vd, Mu’cemu’l-Vasit, (Kahire: Mektebetii’s-Suruk, 1960); Siiley-
man Uludag, “Makam”, IA, (Ankara: TDV, 2003), 27/409.

39 Besir Caluti, Hakikatu’t-Tasavvuf, (Beyrut: Daru’l-Kiitiib, 2012), 126; Mehmet
Demirci, “Hal”, A, (stanbul: 1997), 15/218.

99



Ahadolee Fflone

laa ederler. Kur’ani kavramlarin bu sekilde bireyin kalbine yer-
lesmesi, Kur’an psikolojisinin ahlaka doniistiiriilme ¢abasidir.

Makamlar kesbi-daimi olup iki makam arasinda bir¢ok
hallerin bulundugu bir miibteda ve miintehas1 vardir. Hallerse vehbi-
muvakkattir. iman ve marifetle giiclenir ve her hale ait bir mevhibe-
i ilahiyye vardir.3%! Kalbe etki eden gegici seving, hiiziin, sevk3®?
gibi haller irfin ilmine de ilham kaynagi olur.®®® Haller simsege,
makamlar ise adab ve ahlaka benzetilir. Hallerin ancak bir kismi
makama doniistiiriilebilir.3%

3.1. Makamat

Makamlar tevbe, vera’, ziihd, sabir, havf-reca, takva,
ihlas, sikiir, tevekkiil ve riza’dan ibaret 10 adet Kur’an
kavramidir. Bunlar, Kur’an ve Siinnet ile yorumlanir ve insanin
kemal mertebelerine birer basamak olur. Necmeddin-i Kiibra da
(6l. 618/1221) birkag kavram farkiyla ustl ve makamat-1 ‘asere
diyerek bu kavramlari inceler. Tevbe, ziihd, uzlet, tevekkiil, sabur,
kana’at, tevecciih, zikir, murakabe, riza. Ta’lim-i tarikatta icazet

icin bu on makami igsellestirmek gerekir.**

3.1.1. Tevbe (&)

Sozliikte donmek, 1stilahta ise glinahtan ve masiyetten
donme®®®, giizel bir sekilde giinahi terketme®®’” anlamindaki tevbe,
Allah’a iltica ve hukukullaha ridyettir.3®® Rabia’nin (81. 185/801)

391 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3/587.

%92 fbn Manzirr, Lisanu’l-Arab, Daru’l-ilim, Beyrut: 1981, 3/398.

393 K elabazi, Taarruf, S.Uludag, (istanbul: Dergah Yay. 2013), 131.

39 Kuseyri, Risale, ¢ev. D.Selvi, (Istanbul: Semerkand Yay. 2009), 113.

395 Malati, Ziibdetii’I-Irfan, 3/693.

3% Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Fir(izabadsi, el-
Kéamusu’l-Muhit, tah. M. (Beyrut: Miiessese Risale, 2005), 1/166.

397 [sfahani, Miifredat, tah. S.Adnan Davudi, (Sam: Daru’l-Kalem, 2009), 169.

39 Ciircani, Ta’rifat, tah. M.S1ddik Mingavi, (Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), 67.
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sozdeki sadakat, Allah’a s1gmma3®® dedigi tevbe, nefsin fenas
olarak da tarif edilir.*° inabe** de denilen tevbe, irfan hareketi
egitiminde gafletten ‘hadr’a doniistiir. Tarikate intisap edenlere,
inabe alma tabiriyle salikin kendisini bu alana dahil ettigi ve sey-
hini buna sahit tuttugu anlasilir.*%?

Kaynaklarda tevbenin adabi, sartlar1 ve keyfiyeti soyle
anlatilir:

Tevbe liigatte riicii” manasmadur. Ser’i 1stilahta mezmiim
ve miinker olan seylerin irtikabindan riicii’, nedamet ve ha-
vatta kaldikca bir daha etmemeye azm ii cezm eylemekten
ibarettir. Tevbe, siiliik menzillerinin baslangict, hatta giris
kapisidir. Ve talibin makamatimn ilkidir. ** lees 40 15157 5

Csalis aShl o 5ia 5all lesfHep beraber Allah’a tevbe edin ey
Mii’minler. Umulur ki kurtulursunuz % nazm-1 celili,
ibad-1 mii 'minini tevbe ve riicii'a da 'vettir. Tevbenin bdis-i
feldh olacag tebsir buyurulmusdur. ** « 5wl sl e bl

crghiall** Allah tevbe edenleri ve temizlenenleri (arman-
lary) sever®® ameli konularda gevseklik olursa diinyadan
ahirete tevbesiz bir sekilde gogse bile sorumlu tutulur, an-
cak sonu kurtulus olur.*%

Tevbe, Rubiibiyyete tdm tevecciihtiir. Avam masiyetten,
havas ise gafletten tevbe eder. “cli, 2 = 5 /Rabbini hamd ile
tesbih et!” Yani O’nun, selbi sifatlarmin nefyini, siibuti
sifatlarinin isbatin1 isaret eden duada, tesbih ve hamdi birlestir,
istigfar et! O tevbeleri cok¢a kabul edendir. Yani sana rahmeti ile
cokca donendir. “Iza cae”nin Mekke’nin Fethi’nden sonra
inisinde Hz. Peygamber’in kemali elde etmesinden sonra vefatina

%9 Suhreverdi, Avarif, gev. H.K.Y1lmaz-1.Giindiiz, (istanbul: Vefa Yay. 1990), 605.

400 Ali Semerkandi, Bahru 'I-Uliim, Siileymaniye KAP BL. 106, 1/183a.

401 Kur’an-1 Kerim’de Allah’a riicu” etmek manasinda bes yerde gecer: Ra’d 27;
Lokman 15; Sa’d 24, 34; Ziimer 17.

402 Kuseyrd, Risdle, tah. Z.Ensari, (Kahire: Cevamiu’l-Kelim, 1940), 97-98.

408 Nir, 24/31.

404 Bakara, 2/222.

495 Malati, Ziibdetii’I-Irfan, (Malatya: Yazma, 1918), 3/577.

408 Malati, 3/564.
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ima vardir. Oyleyse bu doniise hamdet. Bir seyin sonu,
baglangicina doniistiir. Restl-i EKkrem her giin yiiz defa Allah’a
istigfar ediyorum, diyor. Istigfardaki gayn harfi, tevbe
makaminda olduk¢a Onemlidir. Bu harf kalbi sarar fakat
biitiiniiyle engellemez. Tipki giinesin oniline gelen fakat 15181n1
timiiyle engellemeyen ince bulut tabakasi gibi.*” Tevbe
makaminda istigfar 6nemlidir ve istigfardaki gayn harfinin
kalpteki etkisi*® ile fena kapisi agilir, beka inkisaf eder:
Istigfarin artinlmasinda fend kapisinin fethi ve beka makdamimin
inkisafi vardir. Rabiatu’l-Adeviyye der ki; bizim istigfarimiz
daha nice istigfarlara muhtagtir. Giiniin belli saatlerinde
istigfar ve tevbe muhabbetullaha isnad edilir. Allah tevbe
edenleri ve temizlenenleri sever. Yani tevbeleriyle fdat ve
ibadatla Allah’a donerler. Tevbe, gafletten, inabe ise miibahtan
bile dénmektir. Evbe de muhabbetullaha isnad edilen her anda
kemdli elde etmek igin bir halden bir diger hale intikal
demektir.

Ibadet, tevbesiz olmaz. Allah (cc) tevbeyi ibadete takdim
etmis ¢iinkii tevbe makamatin basi, ubudiyet sonudur.**® Buna
gbre tevbenin mandsi, gilinahi, glinah oldugu i¢in itiraf edip
pismanlik icinde bir daha onu islememeye azmetmektir.
Pismanlik denilmesindeki sir Allah Resilii (5)’in; < il
4 5i/Pigsmanlik tevbedir*!! buyrugudur.

Cafer b. Sinan*? (6l. 259/923) islenen giinahin

407 Malati, Ziibdetii'I-Irfin, 3/629.

408 Miellif, gayn harfinin kalpteki etkisinden s6z etmekle birlikte Hurdifiligi de tabiy-
yun ve maddiyyuna yakin ibahi bir felsefi meslek olarak gérmektedir. Harflere
kutsallik atfeden bu ibahi akim ile bazi harflerin tesirlerine deginen ibnii’l-Arabi
gibi mutasavviflar arasinda bir baglant1 yoktur.

499 Malati, Ziibdetii’l- Irfan, 3/632.

410 Hiicvird, Kegfit I-Mahciib, (Tahran: nsr. F. Asyabi Aski Zencani, 1338), 112.

411 Thbn Mace, Siinen, 1036; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 936.

412 Niisabiir’da yetisen Hadis hafizlarmdandir. Ahmed bin Hamdan bin Ali bin SinAn

el-Hiri en-Nigabiri, kiinyesi Ebi Ca’fer’dir. Eb(i Osman’m talebesidir. Son yirmi se-

nesini Mekke-i miikerremede, Harem-i serifde gecirmis, 311/923’de orada vefat et-
migtir. Hadis ilminde Sahih adli eseri vardir. “Israr ile devam edilen kiigiik bir giinah,
pisman olunmus, tevbe edilmis olan biiyiik bir giinahtan daha biiyiiktiir. Thlas ile ya-
pilan az bir iyilik de, gosteris i¢in, yapilan ¢ok iyilikten daha ¢oktur” sozleri ona aittir.
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tevbesinden gafil olmak, o giinah1 islemekten daha ¢irkindir. Eger
tevbe etmek basta miimkiin olmazsa 6liim gelip ¢atmadan evvel
mutlaka tevbe edilmelidir.*t3

Resulullah (), “4 LS s ule aai a5 Lid aidl o~ Kim giinah isler
ve sonra pisman olursa bu onun keffaretidir.***; * <’/ 1e e o
U bty ol o lis IS Y] 44 e jdtin) 5 o g Lass o alis LY
Herhangi bir kul giinah isler sonra kalkip abdest alir ve namaz
kalip giinahindan istigfar ederse O’nun tevbesini kabul etmek
Allah’a bir hak olur.*™® ** sy 4l siiy aF dudi allyy of Uses Jans 30
Las 1,582 4 Kim bir kotiiliik islerse veya nefsine zulmederse
sonra da istigfar ederse Allah’t ¢ok bagislayict ve ¢ok aciyici
bulacaktir"*'® Gyet-i celilesinde magfiret musarrahtir.*'?

Miiellif eserinin birgok yerinde soru-cevap tarzina yer
verdigi gibi tevbe ile ilgili sorular1 da cevaplamistir. Ornegin
tevbe kavramini dua ile i¢ice ele alip sunlar1 sdylemistir:

Sual: Kazaya rdzi olmak talep ve duaya miindfi midir? Cevap:
Kul, Hakk i (cc) imtihanina razidir. Ancak musibetin def"i icin
dua ederler: “Cres/ il aa ) il 5 _uall iws i/ <1,/ Rabbim bana
zarar dokundu. Ve sen merhametlilerin en merhametlisisin.*!8

Eger belaya ve kazaya rdzi olmak, talep etmeye miinafi olsa,

nicin dua emredilirdi? “a< cinin/ e 2SS Rabbiniz dedi ki

bana dua edin duaniza icabet edeyim ”.**°

Miiellif siirlerinde de tevbe kavramini kullanir. Tevbeyi
1islah ile birlikte ele alip nefs-i emméare mertebesinden cirkin
huylar1 biraktiran agsama olarak zikreder:

Hem anu islah idup kil tevbekdr / Kalmasin emmarelikte nabekar*®
Bu makdami gordii qun rih-i aziz / Tevbekar oldu heman tez tez.**

Rizanin tevbeye bagli oldugunu vurgulayan Malati
evliya, tevbenin sonsuz denizinden bir avugla kanarak istifade

413 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/707.

414 Tbn Mace, Siinen, Ziihd, 30.

415 Eb David, Siinen, 2/86, Hadin no. 1521.
416 Nisa, 4/110.

417 Malati, 3/662.

418 Enbiya, 21/83.

419 Gafir, 40/60.

420 K 5tii, huysuz

421 Malati, 3/673.
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edebilecegini, enbiyanin ise tevbenin hayat suyundan igerek
faydalanacagini belirtir:

Yaratanmin rizisi Resiile tabi olmaya baghdir. Tevbe,
ziihd, tevekkiil ve tebettiil ona tebaiyette bulunmadikca
makbul degildir. Ezkdr, efkdr, esrak ve ezvik da ona
tevessiil olunmadikca me’mul degildir. Evliya onun
sonsuz bahrinden bir avug ile kani’, miintefi’ ve enbiya
onun  ser¢cesme-i  db-1  hayatindan  sirab  ve
miitemetti’dir.*??

Arifler de kiigiik giinah isleyebilir. Tevbe ve istigfar ile
bu sagair giinahlar1 gidermeleri gerekir. Ziinnin (61. 245/859)’a
gbre avam giinahtan, havas (arifler) gafletten tevbe eder.*? Bu da
ariflerin zelle tiiriinden kii¢iik giinahlarinin olabilecegini gosterir:

Arifden sagire (kiiiik giinah) sadir olursa, o ma 'ndyadwr ki
arif de miinebbih olup ve agdh ederler ki tevbe ve istigfar ile
onun tedarikinde olur. "4 Lo sy SLuY[[siam kendinden
oncekini siler”*?* Yani mutlaku’l-Islam makablini hach ve
kat’ eder.**

Malati, “Makbullerden miyim yahut merdadlardan
miyim?” diye reddedilme endisesi yasayan siiliikk ehline istigfar
onerir:

Tevbe kapist aciktir. Hata ve kusurdan hi¢ kimse hali
degildir. Onun afv u magfiretini talep edip zdri ile
istigfarda olalar. Zikr u fikr ile mesgul, vakitleri, tdat ve
Allah’a yaklagtiran ameller ile ma 'mur edeler. Makbul

ve merdud olmak endisesinden kim farigdir? Umidvar
olalar.%?

Tevbe, evvela bir tarike intisap edip sonra istihare ile miim-
kiindiir. Ya Rabbi! Biilugumdan bu ana kadar irtikab ettigim masi-
yetlerden pisman oldum ve artik masiyet islemeyecegim” denir.

422 Malati, 3/682.

423 Kuseyri, Risdle, tah. ZMuhammed Ensari, (Kahire: Daru Cevamiu’l-Kelim,
1940). 260; Hiicviri, Kegsfi 'I-Mahcib, (Tahran: 1338), 385.

424 Miislim, Sahih, Hadis no. 1039 (= yerine ~ seklinde gegmektedir).

425 Malati, 3/684.

426 Malati, 3/697.
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Tevbe tedricidir, tafsili zamana birakilir. Masiyetleri ayrmntili zik-
retmeye liizim yoktur. Tevbe etmek i¢in 6nce nafile gusiil abdesti
alip istihare yapulir, iki rek’at istihare namazi kilinir. Bu siinnettir.
Birinci rek’atta Kafir(n suresi, ikincide Thlas suresi ve zamm-i siire
okunur.42?

3.1.2. Vera’ (g.s")

Sozliikte vera’ ¢ekinmek, stipheli seyden uzak durmak,
helal olsa bile bir seyin fazlasim terk etmektir.#?® Terim olarak
verd’; haram ve mekruhlar1 terk etmekle birlikte, helal ve
mubahlarmn da ihtiyag fazlasini birakmaktir.*?® Hadiste s .
g o) oSuy/Dininizin en giizeli vera’dir” buyrulur.*3°

Verd’, mubahlardan bile uzak durmak oldugu i¢in insan1
yalniz Allah ile mesgul eder, boylece kisi diinyevi kaygilardan
azad olacagi bir yakine ulasir. Kur’an’mn ilk muhataplari vera’1 bir
yasam tarzi olarak gormislerdir. Sonraki nesiller ise kelam
felsefelerine egilip cedele dalmiglardir. Oysa vera’, birey ve
toplumu degerleriyle yasatir, erdemleri disinda bir seyle mesgul
etmez. Clinkii vera’ teslimiyettir.

Ziibdetii’l-irfan’da tasavvuf, kil u kal ile degil vera’ ve
kat’-1 me’ltifat ile gerceklesir.*3! Allahu teala kulunu kendine liituf
kemendi ile ¢gekmek ve vera’ yoluna revan kilmak istediginde ilk
nazari onun sadrina yapar ve onu bid’atten temizleyip slinnet yolu
tizere sabit kilar. Sonra kalbine nazar eder ve diinyanin ¢ekiciligi,
ucub, hased, kibir, riya, hirs, adavet ve ru’unetden (gosteris)
temizler. Sonra fuadina nazar buyurur, siislerden ve baglardan onu
kurtarir. Ilim ve hikmet ¢esmesini kalbinde agar. Onun genlerine
hidayet nurunu sagar. “ 43, (= L5 e 54/...Ve 0 Rabbinden bir niir

421 Malati, Ziibdetii'I-Irfén, 3/564.

428 {bn Manzfir, Lisanu I-Arab, (Liibnan: Daru’l-{lm, 1981), 911.

429 K elabazi, Taarruf, S.Uludag, (istanbul: Dergah Yaynlari, 2013), 148-149.
430 Miislim, Sahih, Miisakat, 107-108; Buhari, Buy®’, 3.

431 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/564.
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lizere”*32 olur. Sonra onun sagafina nazar buyurur. Onu ¢amurdan
fena sahiline ceker.**® Vera’1 takvanm ileri bir riitbesi yapar:

Ismine takva dedi o dilberin / Riitbesi oldu vera’ o rehberin.*3*

Serrac vera’1 tevbeden sonra gelen ikinci makam olarak zik-
reder. Bunun da {i¢ mertebesinden soz eder: 1. Helal ile haram ara-
sinda bulunan siipheli seylerden kaginmak. 2. Fetvay:r degil vicdan
esas almak (Goniil ehlinin vera’s; “Sen fetvayr kalbinden iste”*3®;
“Giinah, gonliine yatmayan seydir*43® gibi hadislere dayanarak gon-
liin kabul etmedigi seyi giinah saymak), 3. Elde edilen seylerde Al-
lah’1 unutmamak (Ariflerin vera’1). Ebd Siileyman ed-Darani, “Seni
Allah’tan alikoyan her sey ugursuzluktur” derken vera’m bu tiiriine
isaret etmistir.*3” Buna kalbin vera’1 da denmistir.*3®

Muellif, biitlin hatalardan tevbe olmazsa bile bazi haramlar-
dan vera’ etmenin bir ganimet oldugunu ifade etmektedir: Eger biitiin
glinahlardan tevbe miiyesser olmasa bile, baz1 githahlardan tevbe ve
bazi haramlardan vera’ da ganimettir. Boylece timid edilir ki bu bazi-
larin delili ve ntirlar1 digerlerine sirayet edip sair ma’asiden de tevbe
ve vera’ miiyesser olabilir. Nitekim “alS &l ji Y 48 &l )0 Y W//Tamamina
ulasilamayan bir seyin tamam terk edilmez”.**® Lakin cemi’-i ziin{ib-
tan tevbe ve cemi’-1 muharrememattan ve miistehiyattan vera’ ve
takva husulii ise en biiyiik bir nimettir.40

Vera’ ehlinin eda ettigi iki rek’at namaz, aludenin bin rekat
namazmndan daha degerlidir.**! Ehl-i vera’ olan kimseye iktida ile eda

432 7iimer, 39/22.

433 Malati, 3/590.

434 Malati, 3/645.

435 Darimi, Siinen, “Biiyu”, 2.

43 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4, 228.

437 Serrac, el-Liima’, Tah. A. Mahmud-A. Siirtir, (Masir: Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 70.

438 Kugeyrd, Risdle, tah. Z.Ensari, (Kahire: Daru Cevamiu’l-Kelim, 2007), 286.

439 Usul ilkesi.

440 g]-Malati, yazma, mn, 3, 662.

441 Sirfiye b. Sehredar ed-Deylemi, Firdevsu’l-Ahbdr, nst. Said b. Besyini Zaglil,
Beyrut: 1986, 78.
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olunan namaz daha faziletlidir.**> Vera’ ehli kimseye verilen hediye
makbuldiir. Vera’ ehli siipheli seylerden kagindiklari i¢in herkesten
hediye kabul etmeyeceklerinden 6tiiri, bir hediye almislarsa bu hedi-
yenin makbul, helal ve halis niyetle verildigine delalet eder. Vera’ ehli
ile miicalese, ibadetten sayilir ve miizakere sadaka hiikkmiindedir.
Vera’ ehli ibadete ihtimam gosterir, kendilerini Hakk-1 edada kusurlu
sayar. 43
3.1.3. Ziihd ve Fakr (L3l 5 31)

Ziihd kelimesi az ile yetinmek,*** ragbetsiz olmak,*®
“Liall e a all 54 )l am/Diinyaya ragbet ve hirsin ziddi”dur.
Sufi terminolojide ziihd, kalbin sevgi hiyerarsisinde Allah, Pey-
gamber ve cihaddan daha sevimli bir nesne tanimamak, diinya ve
i¢indekilerin sevgisini sonraya birakmaktir.

Ziihd kavrami Hz. Peygamber’in, ilk neslin ve ehl-i
suffe’nin yasam tarzi olarak da nitelenebilir. Ziihd ahlaki sayesinde
insan, kendisini smirlayan baglardan (eglal)**® 4zad olur. Islami-
yet Roma-Sasani iglerinde yayilirken, elde edilen servetler,
‘zithd’iin z1dd1 olan ‘vehn’e**’ sebep olmustu. Zira Kife valisi
gibi**® baz1 yoneticiler arasinda Nebevi degerler zamanla hafife
alimmisti. Bunedenle Medine, Kife, Sam ve Basra’da zahid sahabe
ve tabiin, ziihd ahlakini hatirlatip, slinneti ihya etti.

Fakr ise ihtiya¢ demektir. insanin yasanu icin ihtiyag

442 {sfehani, Kitabu I-Erbdin ald Mezhebi’l-Miitehakkikine mine s-Siifiyye, nsr. Bedr
Abdullah el-Bedr, (Beyrut: 1993); Komisyon, Fetava el-Hindiyye, 1, 84.

443 Malati, 707.

444 Isfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, tah. S.Adnan Davudi, (Dimask: Daru’l-Ka-
lem, 2009), 215.

445 Ethem Cebecioglu, “Zithd” md.

M8 Araf 5/157; “pede <ilS () Y 5 a8 sl pgie puias JOnlardan yiiklerini ve zincir-
lerini kaldirir”.

47 Vehn: Diinya sevgisi ve 6liim korkusu. Bk. Ebti Davud es-Sicistani, Siinen, nsr.
Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), Melahim/5.

448 Muaviye b. Ebi Siifyan (1. 60/680), Velid b. Ukbe (6. 60/680), Amr Ibnii’l-As,
Mervan b. Hakem gibi. Bk. Mehmet Efendioglu, “Velid b. Ukbe”, I4, (istanbul:
TDV, 2003), 43/35-36.
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duydugu seyler hava, su, barinma gibi zaruri her seyi mutlak
manada Allah temin ettigi i¢in insan ve diger varliklar Allah’a kars1
mutlak bir fakr halindedirler, yani fakirdirler; (a&l 5 & 4 o)
¢)_ll/Allah zengindir, siz fakirsiniz).**® Tasavvuf, bu ihtiyagliligi
yiiksek bir idrak ile varliga bagliliktan s1iyrilma vesilesi yapar. Fakr
makami ile Allah’tan baska bir seye ihtiyagsizligi, melekati bir
nitelik kazanmay1 hedefler.*>°
Bazi kimseler, ozellikle ehl-i Sam, tasavvuf ve fakrin arasini
ayirmazlar. Fakir, fakrina tutkun olan, onun faziletine vikif,
indallah tahakkuk edecek bir karsiligini bekleyendir. Halbu
ki boyle bir karsiltk beklemek tarik-i sifiyvede i’tila gozle-
mektir. Zira sifi esyayi, vadedilmis karsiliklar icin terk etmez.
Bilakis ahval-i mevcude (vecd ile gelen haller) icin terk eder.
Hiilasa fakir hatt-1 dcilini terk edip fakr1 ihtiyar ve irade eder.
Halbu ki sifi icin tercih ve kasd bir illettir, zira sifi, esyada
iradetullah ile kdim olur. Irade-i nefsiyyesiyle degil. Siiret-i
fakrda ve siiret-i ginada bir fazilet gormez. Bilakis Hak Tedla
onu hangisine muvaffak ederse ve hangi halde bulundurursa
onda fazilet goriir. Sayet Allahu Tedla kendisini fakra miibayin
olan simmet-i hale (hdl aldmeti) nail ederse o vakit simmet-i

halde fazilet goriir. Bu tafsilat tavzih olunursa fakr ve tasavvu-
fun fark: zéhir olur.*!

“agle ot A Cedl) e el e i e 1Al Glaal )5 il
Al o gy SlE ) (ye 4ld 48 L Lunal /Ey ashab-1 Stffe! Sizi tebsir
ederim. Benim immetimden sizin bulundugunuz sifat tizere her
kim bulundugu sey’e rdzi olarak bana miilaki olursa benim
refiklerimdir**? buyurur. Peygamber (s) onlarin hallerine vakif
olup fakr, cehd ve kalplerinin nGrunu goriir. Tasavvufun ilk
tezahiiri de ziihd/fakr ve takvadir. Sifilerden gelen disiinceler
meczubane nesr edildigi i¢in ehlisiinnet alimleri ve Mu’tezile
mutasavviflara itirazda bulunmuslardir.*®

449 Muhammed 47/38; Furkan 25/15.

450 Davut Yilmaz, Insan-1 Kamil ve Swrlart, 21.

451 Malati, Ziibdetii’I-Irfdn, 3/570-571.

452 Suyhti, Cami u’s-Sagir, Hadis no. 6360; Miittaki el-Hindi (1. 1567), Kenzu'I-
Ummadl, 16577 (Suyuti’nin, Cdmi 'u’s-Sagir’inin hadislerinden derlenmis Kitap).

453 Malati, 3/567.
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Ihlas stresini okuyan kimse fakr-1 zati ve celisini
diisiinir. Onun mana ve sirlarindan habersiz olmaz. Ustiin
Ozellikleri miilahazadan ve cemalullah1 miisahededen nasipsiz
kalmaz. Ustiin ahlak ile ahlaklamir ve evsaf-1 cemal ile
tahakkuktan hisse alir. Allah’in zati hiiviyyetini yakin ile bilir.
Icmal ve tafsil mertebesinden kabiliyeti l¢iisiinde faydalanir ve
Allah’in samediyyetini miilahaza ve kendi zati ihtiyacini1 ve
biiylik fakrini diistiniir. Hayir ve kemal sifatlarini tiimiiyle Hak
te’alaya ait bilir ve kotiiliige sevk eden enaniyyetten kiilliyen
kurtulur.>

Fakr makaminda olan, fakr ile meskenetin hazzina varir,
diriler gibi olillerden de feyiz alir. Ciinkii bu tecelli kemale
ulastiginda, vasitanin varligt mutlak sOrette goriis alanindan
kalkar ve mahbubun halvet hanesinde agyar1 miisahede yerlesir.
Fakr ve meskeneti cAnina dost eder, nAmuradlar ve dertliler ile
sohbet eder. “4¢s O (oal) 531aall aga) oo n Gl pe Sludi Hual
Liall sladl 45y 5 3 i agie dllue 225 Y 5 /RizAsim dileyerek sabah aksam
Rabblerine dua edenlerle olmak igin nefsine sabret. Diinya
hayatiin ¢ekiciligine kapilip da gdzlerini onlardan ayirma’*®®
ayetinin fehvasinca salihleri ve dervisani, kalp ve riihtan aziz
tutar. Onlar ile birlikteligi (miicalese) tercih eder.*®

“ssad ll/Fakr benim iftiharimdir#” hadisinde dviilen
fakr, Allah’tan baska hi¢ kimseye muhta¢ olmama tutum ve
bilincidir. Hz. Peygamber “Allah, diinyanin siisiine kapilip fakr
ehlinden gdziimii ayirmamam igin beni uyardr” der.*>® Fakr ve
iflas (kulun Allah karsisindaki acziyeti) tevbe ile beraberdir.
Kimse hatadan beri degildir. Fakr bilinciyle istigfara, tefekkiir ve

454 Malati, 3/691.

455 Kehf, 18/28.

456 Malati, 3/696.

47 Acltni, Kesfit'l-Hafd ve Miizilu’l-Ilbds Anme ’stehera Mine’l-Ehddis ald Elsi-
neti’'n-Nds, (Beyrut: ngr. Ahmed el-Kalag, 1985), 2/87.

458 Hiicvir, Kesfit I-Mahctib, nst. F.Asyabi A.Zencani, (Tahran: 1338), 16.
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tezekkiire durmak gerekir. Makbul olmama endisesi herkeste
vardir. Umitvar olmak fakr ve iflas bilinciyle miimkiindiir.4%°
Seytan, nefse kotiiliigli emreder ve diinya ile ona tuzaklar kurar.
Bu tuzaklardan biri sozlik anlamindaki fakirlik korkusudur.
Diinya meta’iin tekrar gelmeyecegini, firsatlarin bir daha ele
gegmeyecegini, ahirete yatirim yapmanin hali hazirda bir yarar
saglamayacagl vesvesesini verir.*®® Halbu ki salik, iradi
yoksunlukla (fakr-1 iradi) her tiirlii diilnyevi vesvese ve korkulari
asacaktir. Allah’tan baska higbir kimseye muhta¢ olmadigini
idrak edecek ve her tiirli maddi baglardan azad oldugunun
suuruna varacaktir. Ciinkii ‘acile (diinya), Allah katinda bir
sivrisinegin kanadindan daha degersizdir. Bu idrakle iradi
yoksunluk sahibi kimse (fakir), mal varlig1 olsa da diinyanin
miitevekkil ve 4zad insan1 haline gelecektir. Fakr burada istilahi
anlamdadir. Aksi takdirde “g_>é Jsll/Fakr benim iftiharimdir”
hadisi ile “I_s il sS/Fakirlik neredeyse kiifiir olacakti” hadisi
arasinda bir ¢eligki iddia edilebilecektir. Nitekim bir kisim
hadisciler “Islam fakirligi 6ver mi?” seklinde inkari bir soru ile
hadisin mevzu oldugunu iddia ederler.*6! Hadisteki fakr, terim
anlamiyla kullanilmig digerinde sézliikk anlamiyla kullanilmistir.
Hadislerin irad buyruldugu yer, zaman ve ortam bakimindan fakr
ve fakirlikten ne kastedildigi de muhataplar1 tarafindan
anlasilmaktaydi.

3.1.4. Sabir (bxall)

Irfani diisiincenin onemli kavramlarindan biri de
sabirdir. Sabr1 olmayanin dini noksan, diinyasi da noksandir.
Cinkii insanin  hakikat arayisinda ve giinlik diinyevi
mesgalelerinde sabra ihtiyaci vardir. Bilim, takva, iiretim, ticaret,
sanat, kesifler ve zaferler sabirla miimkiin olur.

459 Malati, Ziibdetii’l- Irfan, 3/697.

460 Malati, 3/706.

461 Saffet Sancakli, Hadislerde Zenginlik ve Fakirlik Problemi, (Istanbul: Elif Yayin-
lari, 2004), 112.
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Sozliikte sabir, kendini tutmak, 6z smirlama yapmak;
nefsi, akil ve ser’i dlgiilerle kontrol altina almaktir.*%? Giinliik
yasantimizda sabir pasif ve edilgen bir karakterde algilanmistir.
Bir kenara ¢ekilip beklemek olmayan sabir, bela ve musibetler
karsisinda, sikdyet etmemek ve nihai sonuca bakmaktir.6® Ziihd
hayatinin énemli bir asamasi olan sabir, sorunlara karsi1 koyma
giicii verir. Gazali (61. 555/1111) sabri, “din duygusunun nefsani
tutkularin  baskis1 karsisinda direnmesi” olarak tanimlar.*®*
Ziibdetii’I-Irfan’da sabir makamat-1 ‘asere (on makam)’den biri
ve salike gerekli bir mertebedir.4¢°

Sabir, imanin yarisi olacak kadar 6nemli bir makamdir.
Abdullah ibn Mes’id’dan gelen rivayette siikiir makami da
imanin yarisidir.*®® O halde sabr ve siikiir makamlarindan hangisi
{istiindiir? Sorusuna Aarifler, sabir diye cevap vermislerdir.*¢’
Imam-1 Rabbani, isleri hafiften agira dogru yiikseltir, Cemal ve
Celal egitimiyle kat’-1 merahil edip sabir ve riza makamiyla Cemal
ve Celali esit telakki edecek kadar sabri igsellestirirdi. Halkin
ezasina tahammiilden ve akrabanin cefasina sabirdan baska care
yoktur.468

Sihirbazlar Firavun’un; “sSla )l 5 «Suf =k8Y/ Sizin
ellerinizi ve ayaklarmmzi ¢apraz kesecegim”*®® tehdidine itibar
etmeyip; “0sdiie Wy ) U/ Biz mutlaka Rabbimize dénecegiz”#"
diyerek imanda sebat ettiler. Firavun’un iskencelerine tahammiil
gosterip sabir makdmma erigtiler. “ s 5 1ua Lle ¢ 3 Uy,
(alus/By Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir ve miisliiman olarak

462 [sfahani, Miifredat, tah. S.A.Davudi, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2009), 273.

463 Ciircani, Mu cemu 't-Ta 'rifét, tah. S.Minsavi, (Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), 131.
464 Imam Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 4/63.

485 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/693.

466 Mustafa Cagrici, “Sabir”, 4, (Istanbul: TDV, 2008), 35/337-339.

47 Hilcvin, Kegfir I-Mahcib, (Tahran: 1338), 18,

468 Malati, 3/668.

469 Araf 7/124.

470 A’raf 17/25.
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bizi vefat ettir*#"! yetindeki sabir makamu, bir sihirbazlik oyunu
ile degil ancak asa-y1 Miusa gibi acik ve giiglii bir mucize ile
miimkiindiir.4"2

Peygamber (s)’in beldelerini terk etmis olanlara
gosterdigi sefkat ve merhameti de onun 6rnek sabridir. Gurebanin
zahiri cefa ve eziyetlerine Oyle bir sabirla tahammiil ederdi ki o
sabrin derecesine ulagsmak icin sahabe, 0 gurebanin yolunu
gozlerdi:

“ ZB‘A/UKU/@‘A K{L!LAMJMA‘-A _}b.f/‘-r[t: gu‘):_ﬂ‘).ua.zj
SLEN &5 V5 m_;.l{;l.‘? lgilhy AA15 Cullh 2575 131 - sdi 5 eadd silRicud
A% e YT Resulullah efendimiz garibu d- dlyar
olanlara nihdyer derecede sefkat ve merhamet buyurup
isteklerindeki zdhiri cefaya ve ezaya sabredip dyle bir
derecede olurdu ki sahabe-i kiram o gurebanin celbini
talep ederler idi. Muhtag/ar sizden bir sey istedikleri
vakit verin, buyururlar idi. Biri iistiin sifatlariyla zdtin
medh ve dua eylediginde o da karsilik verirlerdi. Bir
kimsenin soziinii kestirmez, soziinii deyinceye kadar
sabreder, seriata muhalif ve iistiin karakterine uymayan
sozleri isittiginde “Boyle sz séylemek dogru degil,
bundan ka¢indrildik, sakin sdyleme” diye soziinii Keser
Veya o s6z miinasip olmadigindan ayaga kalkarak sozii
kesmis bulunurlardi.*™

Resul-i miikerreme biri gelip otursa sabir ve tahammiil
edip o kimseyi yiik goérmezdi. Biri huzur-i seadetlerinde gok
otursa o kimse kalkip gidinceye dek sabir gosterirdi. Onun
meclisi, sabir meclisi, kendisi ise sahibii’s-sabirdir.*"

3.1.5. Havf ve Reca (slaJl g <isill)

Havf; korkmak, endise etmek demektir.#’® Tasavvufta

471 Araf, 7/126.

472 Malati, 1/143.

473 Taberani, Mu 'cemu 'I-Kebir, nsr. Hamdi A.Selefi, (Kahire: Daru fhyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1387), 1/250.

474 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/223-224.

475 Malati, 227.

476 Tbn Manzir, Lisdnu I-Arab, tah. Ali Kebir vd. (Beyrut: Daru’l-ilim, 1981), 921.
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havf, kalbin korkarak 1zdirap duymasidir.#”” < 5 Bsx agy s
Laak/. korku ve iimitle Rab’lerine iltica ederler”*’® ayeti ile “Allah
korkusundan aglayan kimse cehenneme girmez*’® hadisi havf-
reci kavramini izah eder. Fitnelerin yasandigi ve nebevi
degerlerin ihmal edildigi bir zamanda Hasan-1 Basri (61. 110/728)
havf’a dayali bir siilik anlayisin1 benimsemistir.

Havf ile birlikte kullanilan Reca ise iimit etmektir.*°
Tasavvufta Allah’in rahmetinden imit kesmemektir. Havf ehli,
reca sayesinde helaktan kurtulur. Havf-reca, gece-giindiiz gibi
birbirinden ayrilmaz.*8! Kul, havf ve reci iginde olmalidir. Bu
sekilde kalp giinahtan korunur:

Recd, matlub olan bir emr-i mahbubun husiliine kalbin
taallukudur. Husalii miimkiin  olan seyde tama’ ve
tavakku’ ve ziddi yeistir. Recd, ti¢ vechle olur. Birincisi,
hasendtdan bir seyin kabuliinii, ikincisSi ma siyetten
tevbesinin kabiiliinii tigtinciisii recd-i kazib (valan reca)
yani haramlara israrla devam ettigi halde recd ve
magfiret talep etmektir.*®?

Havf, hiisn-i edebdir (davranis giizelligi). Allah’in zati
hakkinda diisiinmekten havf ve hagyet duyulur. « s 40 £ 85 <&
o8 a8 o WS A & A 15 & Y /Allah’in zatim degil
yarattiklarim1  tefekkiir edin. Allah’t geregi gibi takdir
edemezsiniz**%® hadisinde miiminlerin ilahi hosnutlugu talep edip
Allah’in gazabindan havf ile ibadet ettikleri tasvir edilir. Ebrarin
ibadetleri havf ve tama’ iledir. Cennet ile telezziiz ve nar ile azab
goreceklerine dair korkular1 (havf) vardir.43

477 Serrac, Liima’, 58; Kuseyri, Risdle, 125.

478 Secde, 32/16.

479 Tirmizi, Ziihd, 8; Nesai, Cihad, 8; Heysemi, Mecma u’z-Zevdid ve Menve u’l-
Kavaid, ¢ev. I Mermer, Ocak Yaymcilik, 5/288.

480 Ciircant, Mu ‘cemu 't-Ta rifit, T4.

481 Serrac, 60.

482 Malati, 3/629.

483 Beyhaki, Su’ab, Hadis no. 120.

484 Malati, 3/668.
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Miirsit ne kadar kesf u keramet sahibi olursa olsun havf,
iltica ve tazarru’ yolunu birakmamalidir. Ciinkii nefis ve seytan,
pusuda bekleyen sedit diismanlardir. Kendisine tabi olunan seyh
(mukteda) Hakk’a iltica ve mekrinden havf edip saglam ipe (habl-
i metin) sarilmalidir.*®® Miirsid biiyiikk nimetin siikriinii eda
etmeli, ucubdan kaginip havf makami tizere olmalidir. Zira havf,
kisiyi uyaran azim bir davet makamidir.*®® Rabbinden havf iizere
olan ve nefsin arzusuna muhalefet edenler me’va cenneti ile
miijdelenir. Nebi’nin (s) “sell ¢l oSile alal Lo caal o) timmeti
icin en ¢ok havf ettigi sey hevaya tabi olmak”tir.48’

Nefsani egilimler Rabbdani iinse mani olur. Sdlikin,
nefsinden rdzi ve hosnud olmasi nasil sahih olur? Yusuf
aleyhisselam o makdam-1 aliye miiterakki oldugu halde;
“e gl Loy wdill o wdi [p) Lo 5 [Nefsimi temize
ctkarmiyorum, zira nefis kotiliigii  emredicidir %
buyurmustur. Bu kelam Ziileyha nin dahi olsa nefsin
emmarelik ile anildigim ispat eder.*

Tasavvuf diistincesinde reca havf ile birliktedir. Yahudi
dininde reca ve tama’ yoktur. Dolayisiyla reca ve tama’dan neset
eden siir ve hayale Yahudilerde rastlanmaz. Yahudilerde temel
diisiince menfaate dayali havftir. Ask ve hikmet, meveddet ve
vahdet fikirlerine yer yoktur. O nedenle Museviligi
Israilogullari’na hasr ederek hicbir vakit dinlerinin beseriyete
yayilmasini arzu etmemislerdir.%

Havf bir davet makamidir, azim bir hatirlaticidir. Hatir
(tehlikeli) kelimesi de hatirlatict manasindadir. Havf-reca (korku-
timit) arasinda mutedil bir yol vardir. Dolayisiyla makam
kavramlar;, kamil ve ifrat-tefritten wuzak bir ahlaki

485 Malati, 3/678.
486 Malati, 3/694.
487 Ahmed b. Hanbel, Kitabu 'z-Ziihd, Hadis no. 377.
488 yysuf, 12/53.
488 Malati, 3/694.
489 Malati, 3/632.
490 Malati, 1/188.

114



D Mevkite Aptekin Altenkaye

kazandirmaktadir.
3.1.6. Takva (ssil)

Vikaye kokiinden*®! takva bir seyi korumak demektir.*%2
Kulun, Allah’tan uzaklastiran her seyden korunmasidir.*%
Tasavvuf denizi, ti¢ nehirden besleniyorsa bu nehirlerden ilki
takva nehridir.*** Takvay: soran birine Hz. Omer (61. 12/644)
dikenli yolda dikkatli yiirtimek takvadir, der. Yani takva dikkatli
olmak, giinahlarin kiigiigiinden biiyiigiinden sakinmaktir.4%
Takva elbisesi*®/cs sl (U salih ameldir. Hz. Adem; *s3 L& Y
3_>30/Bu agaca yaklasma”*®” emrine ridyetsizlik ettigi i¢in takva
elbisesi agilmistir. Elbise insan1 zahiri tehlikelerden korudugu
gibi takva da batini/dertini tehlikelerden korur.

Tasavvufun ilk tezahiirii ziihd ve takvadir.*® Bazi
kimseler, ehil olmadiklar1 halde takva iddiasinda bulunup ebrar
ve salihlerin sozlerini haksiz yere tekrarlayabilirler. Ariflerin
sirrina ulastiklarindan dem vurduklarini, imtihan edilince de
yalanci olduklar1 anlasilir.® Mutluluk takva ile elde edilir.
Bunun yolu, diinya ihtirasindan uzak durmak, ahirete ragbet edip
Allah’a yonelmek ve diinyadan kalbi iliskiyi terk etmekle
miimkiindiir.5%

Miiellif siirlerinde takva kavramina deginerek takva ismi
alanlarin vera riitbesine sahip olacagini belirtir:

Onlara verdi kumandan bir kisi / Istikametti daim onun isi

491 {sfahani, Miifiedat, 530.

492 Litfullah Cebeci, Kur'dn’a Gére Takvd, (Istanbul: Seha Nesriyat, 1985), 16.
493 Ciircani, Ta rifit, 64.

494 Hasan Ciftci, £bi’l-Hasan-i Harakani, (Ankara: Harakani Yay, 2004), 325.
495 Semerkandi, Bahru’I-Uliim, 1/10a.

496 A’raf7/26.

497 Bakara 2/35.

498 Malati, 3/567.

499 Malati, 3/566.

500 Malati, Ziibdetii ’l—i}fdn, 3/571.
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Ismine takvd dedi o dilberin / Riitbesi oldu vera’ o rehberin®™t

Velayet ehlinin takvasi, Kur’an’a baglilik ve bid’atlerden
uzak durmaktir, ¢ sladall odbe (30 ) (53 Wil/Allah’tan en ok ilim
sahipleri korkar”®%? ayet-i kerimesi ile “»S\&i 41 SLiaf Ui/Ben sizin
Allah’a kars en hasyetliniz ve en takvalmzim’®% hadis-i serifi
bunu teyid eder. Kiyamet giiniinde azabin en siddetlisi, inkarct
ve fasiklar igindir. “I e 3 8S Je Lagy oS 5/ Kafirler igin zor
bir giindiir” o giin.®** Takva ehli o giin azaptan emindir.>® Resu-
lullah (s): “43)uS sed 4gle axi &5 Lad caidl e/Kim giinah isler ve sonra
pisman olursa bu onun kefaretidir’®® buyurur. Giinahlardan
tevbe edip diinyanin g¢ekici hazlarina kars1 takvali olmak biiyiik
bir nimettir. Hak’tan baskasina kendini zelil gosterme de zaruret
disinda caiz degildir. Takva makamina vasil olanlar, insanlardan
asla bir sey istemezler. Hadis-i serifte livechillah sual edip men’
olunan kimse hakkinda lanet varid olmustur.>%’

Ashab-1 kiram takvalar1 Ol¢iisiinde birbirlerini istiin
goriiyorlardi. Yiiksek meclislerinde olanlar miitevaziydilar. Yas
ve takvaca biiyiik olanlara saygi, kiigiik olanlara merhamet
gosterirlerdi.’®® Hasili takva makamu ilk neslin iistiinliik ve deger
oOlctistiydii. Takva, kisisel gelisimi saglayan, bireyi dis tesirlerden,
sekiiler kaygilardan koruyan bir makamdi.

3.1.7. Thlas (u=>aY))

Bir nesneyi halis kilmak, Katiksiz, riyAsiz olmak®®

manasinda ihlds makam, irfan terminolojisinde samimiyet, sirf
Allah i¢in konusmak, yasamak ve ibadet etme biling ve ahlak

501 Malati, 3/645.

502 Fatir, 35/30.

503 Heysemi, Mecma 'u 'z-Zevdid, (Cidde: 2015), 7/414. Hadis no. 5027.

504 Furkan, 25/26.

505 Malati, 3/679.

506 Suyiti, Camiu ’s-Sagir, Hadis no. 8341; Malati, 3/662.

507 Malati, 3/684.

508 \falati, 3/227.

59 Firuzabadi, el-Kdmusu I-Muhit, tah. N.Arkusi, (Beyrut: Risale, 2005), 2/229.
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seviyesidir. ihlasin zidd: olan riya ise bir nevi sirktir. Allah ile kul
arasindaki iliskinin saibeden uzak ve samimi olmasi gerekir. Thlas
tam olarak budur.'° Kur'an’da miiminlerle beraber olmanin sart:
ihlastir. Kur’dn-1 Kerim’de, “Ancak ihlaslilar, miminlerle
beraberdir/...siesall o ilgls & agiy Ipaldl 5 )gl5 oAl Y5
“Oyleyse dini yalmizca Allah’a halis kilarak ibadet et!/ il xcld
ol a1 Lalie™S12 pyyrulur, Allah Resulii de (s); "O, sizin seklinize
degil, kalbinize ve eyleminize (temayiil) bakar/ ) sbu ¥ 4 o)
wSllacf 5 a5l ) Hhay oS 5 Saluad™18 “Hayatinda ihlash ol, az
amel yeter/Jull Jaall cliSs bl 4 Lalin (7514 puyurur. fhlas
kullugun temel unsuru, amellerin kabul sartidir. Riyasiz ve
stim’as1z yapilan bir ibadet, Allah ile kul arasinda bir sir olur. Bu
ibadetlere nefis ve seytan miidahil olamaz. Oyleyse ihlas, kul ile
Allah arasma higbir varligin girmemesi, kisinin nefsani istek ve
arzulardan uzaklasmasi ve gayesinin yalniz Allah olmasidir.

fhlas makami, hadis-i serifteki ihsan kavramiyla
agiklanir: “dll_y 43 ol i (S5 o1 Gld o) i S A 2w G GleaY/Thsan,
Allah’1 goriircesine kulluk etmendir. Sen O’nu gérmesen de o
seni goriiyor”.%* Dolayisiyla ihsan zevk yoluyla (tadarak) bilinir.
Ihlas her ne kadar; ikan, ayan, ziihd, ihlas, marifet-i nefs, marifet,
tezkiye-i nefs, tasfiye-i kalb, miisahedat, mikasefat, tevhid,
tecelli-i zat, tecelli-i sifat, makamat, ahval, kurb, vusil, fena-
beka, sekr-sahv, isarat, ilham, hitab, nida-y1 hatif, kelam ve
miibasata-i ilahiyye gibi tiirlerle ifade edilse®® de ihsan ile ayni
yone sahiptir ve kesfen/zevken Hak tedladan bahseder. Seriat,

510 Kelabazi, Ta ‘arruf, tah. Kemaleddin Zeki, (Kahire: Daru’s-Selam, 2008), 168.

511 Nisa, 4/46.

512 7{imer, 39/2.

513 Miislim, Sahih, tah. M.Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi),
Birr, Hadis no. 33/2564; Heysemi, Mecma v z-Zevdid, 21/196, Hadis no. 17666.

514 Abdurrauf Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir, (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1972), 1/216.

515 Imam Nevevi, Serhu Miislim, 1/184; Buhari, Sahih, (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
2002), 2, Kitabu’l-iman, Hadis no. 50, 23.

516 Malati, 3/574.
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ilim-amel-ihlas ti¢liisiinden olustuguna gore ihlas, seriatin bir par-
cast olur:

Ihlasin hakikati marifete ve siifiyye-i kiramin hizmetine
baghdwr ki bunlar béatin ulemasidir. Ihlasin hakikati
dedim ¢iinkii ihlasin sireti, avam i¢in daha oncedir.
Suret-i ihlds tefekkiir, teemmiil, tekelliif ve teammiile
muhta¢ olmak ve ihsar ile mevsif olmamaknur (bu
ozellikleri ile bilinmemek). BU ihlasin devami yoktur.
Onun sahibi “kecahilin ma’a’l-ihids” (ihldsh cahil gibi)
ve bazen bi-ihlas muhlistir. “ _bi o gealid
adc/[hlash Kimseler de biiyiik tehlike icindedirler >
hadisi onlarin mesmu’laridir. [hldsin hakikati ise kesb ve
ta’allumden vareste, tekelliiften kiisestedir (uzak). Bu
ihldsin sahibi, feth-i lam ile muhlastir niyyetini tashihe
muhtag degildir. Onun niyeti, fend ve bekd ile sihhat
bulmugtur. Onun mezmiam sifatlarmin mahalli olan
emmaresi keza mevldsina feda olmus ve itmindana viisil
bulmugstur.>*®

fhlas makaminin degeri Ve iistiinliigii 9. asir ulemasindan
Seyh Sa’ravi (6l. 964/1557)’nin Tenbihu’'l-Mugterrin adli kita-
binda sOyle gecer; “Vahsi hayvanlar, seyhlerin emrine verilse,
cinler ve seytanlardan bagka tiim canlilar seyhlerin hizmetinde ol-
salar yine de seyhlerin kalplerinde ucub ve gururdan eser buluna-
maz”. Bu idrak seviyesi, ihlasin tirtiniidiir. Tarikat ve hakikat hiz-
meti gorenler, seriata hizmet ettikleri i¢in bu seviyeye ulasirlar.
Tasavvuftaki seyr u siiliktan maksad da ihlastir.5%°

[rfan geleneginin biiyiikleri, kalp zikrini ihlas makaminin
tamamlayicisi olarak goriirler. Thlas’m son asamasi olan bu zikir;
evvela Fahr-i alemin (S) hicret gecesi Nir Dagi’nda Ebuabekr-i
Siddik’a (r) hafi surette (sessiz) diz iistiinde oturtarak gozlerini
kapama emriyle talim buyurduklar zikirdir. Tarikattan maksat,
iste buradaki ihlas1 miikemmel bir seviyeye eristirmektir.>?° Bazi
kimselerin duyumlarina gore arifler halvete girdiklerinde olaylar

SI7 Acliind, Kegfit'I-Hafd, 2, 312 Hadis no. 2796; Gazali, [hya, 1/222.
518 Malati, 3/719.

519 Malati, 3/566.

520 Malati, 3/566-567.
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gozlerine zahir olur ve bir takim acayib seyler kesfolur. Maalesef
onlar da bu talep ile halvete girmislerse bu keyfiyyet, yiikselme
arzusu ve apagik bir sapma olur. Zira halvet ve vahdet, selamet-i
din i¢in ahval-i nefsi arayip Allah Te’ala’ya ihlas ile ibadet igin
yapilir,%?! seriat1 tatbik ve Restlullah’a baglilikla icra edilir. Boy-
lece bir kalbi aydinlanma, ziihd, helavet-i zikir, salat, tilavet ve
ibadette ihlas meydana gelir.??

Ihlas makdminda seyhten istifade ii¢ siretle gergeklesir.
Ilki; bir sahsin haline tevecciihle talibin kalbinde pencere acilir ve
salikin ihlas1 kadar o deryadan igebilir. ikincisi; salik yine isti’dad
ve ihlas1 cihetinden onun kalbine miiteveccih olur. Tevcihinde o
deryadan feyizlenir. Bu ikisinin birlikte kabil olmasi halinde sifali
bir ilag ve Kibrit-i ahmer (altin iksiri) olur. Ugiincii olarak, sahs-1
salik, kalbinde kelime-i celaleyi ¢okga zikrettigi i¢in miirsidin kal-
binden salikin kalbine ihlas penceresi yansir ve bu yolla feyizle-
nir.52% [hlas ile marifet hasil olur. Marifet, esma ve sifat-1ilahiyeyi
bilib Allah tedlaya karsi sidk ile nefsi aritir. Salik bu makamda
miitemadiyen kaim, kalbiyle itikafta daim ve hallerinde Allah
Teala’ya sidk1 vazife eder.?

Iki seyde fiitdr (usang) vaki’ olmadik¢a gam degildir. Biri
Hz. Peygamber’e baglilik; digeri tabi olunan seyhe sevgidir (ic-
tenlik). Bu iki seyde sebat oldugu siirece binlerce sikinti olsa bile
korkuya yer olmaz.® Biiyiiklerin sermayesi bu muhabbet ve
ihlastir. Muhabbetin ileri diizeyi ise seriatt uygulamakla yani
ilim-amel-ihlas ile miimkiin olur. Ihlas da dyle bir ihlastir ki biitiin
s0z ve eylemlerde, biitiin harekat ve sekenatta muhlis kimseye na-
sip olur. Thlasli kimseler bu muammay nice feth ve hal ederler ki;

521 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/574.
522 Malati, 3/575.
523 Malati, 3/578.
524 Malati, 3/628.
525 Malati, 3/653.
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“abe jha e palddl/ Muhlisler biiyiik bir tehlike igindedir>28
buyrulur. Bazi mesayih, ilahi sifatlarin mir’at-1 salikte zuhurunun
seyr-i enfiiside oldugunu soylerler. Onu tahliye ba’de’t-tahliye
(arinmadan sonra kusanma)®?’ bilirler.

Muhabbet  gerceklestiginde  seven-sevilen  (muhib-
mahbub) arasindaki sevgi esit olur. Ihlas ile yapilan ibadet nefsi
degil in’am ve ilam ile beraberdir. ihlas makamindakilerin cennet
talebi, Hakk’in rizd mahalli oldugu i¢indir yoksa nefsi hazzlar
icin degildir. Cehennemden c¢ekinmeleri de ayni sekilde ilahi
gadabin yeri oldugu i¢indir. Yoksa nefislerinden elemi def igin
degildir. Ciinkii mukarrebin, nefislerinin zincirinden azaddir.
Thlas riitbesi de, mukarribin arasinda riitbelerin en yiiksegidir.>?

Uc kisimdir ser’-i sultan-1 bekd / Bir ilimdir bir ameldir mutlaka

Bir de ihldstir amelde hakiya / Séyle ki hi¢ olmaya ucub ve riyd

Bu ii¢ii birden tahakkuk etmeli / Boyledir ser’-i serifin ekmeli

Bak nedir mana-y1 ihlds-1 salika / Haktan iste daima eyle biika

Soyle saft bir ibadettir ki u / Mdsivddan dur ola hep sirr-1 bu

Olmaya aklinda cennetle cehim / Hem sevab u ecriyle ndr u ne’im

Maksadi ancak rizaullah olur / Her ibadet mutlaka lillah olur

Bil, tarikat hadim-i iAlds olur / Hem hakikat hafiz-1 ihlds olur

Saire gore bunlarla ihlas tamamlanir.®?° Thlas ile yapildig

takdirde, amellerin meyveleri ve uhrevi kazanglari 0 kadar gok ve
kurbiyet kesbedici olurlar. Ameller, ser’i kitaplardan alinirlar. Bu
amellerin hakikati ihlastir. Thlas da gercek Islam’a, stifiyye-i
Kiramin sohbetine baglidir. Zira ihlassiz bir eylem riihsuz bir kalip
gibidir.>® Biiyiik cihadi ihtiva eden taattan maksad da ihlastir.
Ulema ve siifiyyenin muradlari bu hususta birdir.>3! Sonug olarak
ihlas 0yle bir makamdir ki biitiin s6z ve fiillerin adeta sirru’l-
esraridir. Zira giiniimiizde maddi-manevi biitiin esyada ihlas

26 Gazali, Thya, 1/222.
527 Malati, 3/657.
528 Malati, 3/668.
529 Malati, 3/671.
530 Malati, 3/705.
531 Malati, 3/710.
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sirinin - yitirilip,  her seyin alinip-satilan  birer maddeye
dontstirildiigi goriilmektedir.

3.1.8. Siikiir ()

Stkiir 1yiligi ovmek, tesekkiir etmek, nimeti dile
getirmektir.5%? Tersi kiifran/nankorlik de nimeti unutmak veya
gizlemektir. Safi istilahinda siikriin anlami, ilahi nimetlerin
giizelligini ikrar etmek,®®® ihsinda bulunanin nimetini ona
baglanarak dile getirmek,>** biitiin bunlar1 yalmz dil ile degil kalp,
hal ve fiil ile yerine getirmektir.>® Kalben, lisanen ve uzven siikiir
stikriin ti¢ ¢esidini olusturur. Buradaki siikiir, nimetine gére nimete
karsilik vermektir.5%

Siikiir, ameli kuvvetlerin (kuvve-i ameliyye) kemalatinin
zirvesidir (miintehasi). Kalbin tezkiye, 1slah ve taatle Allah’in
yakmligm kazanip mutlu olmasidir.>®” Allah (cc) Miin’im-i
hakikidir. O’nun siikriinii eda etmek lazimdir. Evvela firka-i
naciye  (ehlissinne  ve’l-cemaa) ulemasmin  goriisleri
dogrultusunda sahih bir akaideye sahip olmak gerekir, saniyen
Islam ahkami geregince ilim ve amel 1azim gelir:

Miin’im-i hakiki te’ala ve tekaddes hazretlerinin siikriinii eda
lazimdir. Bu ise evvela firka-i naciye olan ehlissiinne ve’l-
cemaanmn ulemasi re’yleri uyarinca tahsih-i akdid (akideyi
tashih)  eylemek  lazimdir.  Saniyen ahkam-i1  fikih
muktezasinca ilm ve amel lazimdur.>®

Siikriin edasi i¢in her farz naméazdan sonra ayete’l-kursi oku-
mak onemlidir. Her giin, her gece yiiz defa “sxass 54l (las” demek,
sabah oldugunda bir kere; « ¥ lisd Glila (e a2y f dani (g eanal Lo agl

532 bn Manzirr, Lisanu 'I-Arab, “se-ke-re” md. (Beyrut: Daru’l-ilim, 1990), 4/305.

533 Relabazi, Bahru I-Fevdid, tah. M. Hasan Muhammed Hasan fsmail — Ahmed Fe-
rid el-Mezidi, (Beyrut: DKI, 1999), 1/64.

5% Kiiseyri, Risale, 174.

5% K clabazi, 1/102.

536 fsfahani, Miifiedat, “Se-ke-re” md.

537 Malati, 3/587.

538 Malati, 3/659.
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DS el g aeal) s ell el 3/ Alllahim bana nimetten verdiginle veya ya-
rattiklarindan biriyle sabahladim. Nimet Senden’dir, esin ortagin yok-
tur, hamd ve siikiir Sana’dir’” der ve aksam kiraatinde “zsl L/sabah-
ladim” yerine .~ Waksamladim” diyerek aym duayt tekrar eder.53°
Stikiir makami 6yle bir makamdir ki eger Hak teala diinyay1 harab
edip insanlar biiyiik acilarla imtihan etse 0 makama sahip bir kimse
bu acilardan hi¢ kederlenmez. Bilakis ibadet ve tam bir yonelis ile va-
kiadan raz1 olur ve zuhar eden her musibeti Hakk’m ni’metlerinden
addedip onun siikriine ¢alisarak biiyiik kerAmet ve saidete ulasir.>*

Kalp zikriyle ¢ok mesgul olmak biiyiik nimettir. Bu
nimetin siikriinii eda etmek gerekir. Kisiye Allah zikriyle < S
4 Yl/Allah’tan baskasim zikretmeyerek” perdeler agilir. Talip,
talebinde kendini rahat birakmamali, daima “Allah” zikriyle
muztarip ve muteattis (susamus) olmalidir.®*! Hiilasa siikiir,
imanin yarisidir.>*? Siikriin her hal {izere yapilmasi, yalniz dil ile
degil kalben, itikad ve itiraf olarak eda edilmesi gerekir.

3.1.9. Tevekkiil (Jssv')

Irfani diisiincenin temel Kur’ani kavramlarindan biri de
tevekkiildiir. Manaca yiiksek, makamca onurlu bir kavram olan
tevekkiil, Allah’in indinde olana itimat, insanlarin yaninda
olandan iimit kesmek,>?3 daima O’na dayanip hiikmiine razi
olmaktir.

“ e Ul 4l Gl 43) a1 Ul e il 2eiuls of S8l <l 8134
e ol 5 sl gl o adllals L) slS 5 a) Sle s skl Gl
OS54 Allah’a miitevekkil olup iman-1 kAmil olanlara seytan

539 Malati, 3/669.

540 Malati, 3/694.

541 Malati, 3/697.

542 Abdurrahim b. Hiiseyin Zeyniiddin Iraki, Tahricu I-Thya, 4175; « «Jéai Hady)
S b Gy ylall i Caai / fman iki kisimdir. Yarisi sabir, digeri siikiirdiir”.

543 Ciircani, Ta rifdt, 63.

544 Nahl 16/98-100; “Kur’4n okudugun zaman o kovulmus seytandan Allah'a sigin!
Gergek su ki: iman edip de yalniz Rablerine tevekkiil edenler iizerinde onun (sey-
tanm) bir hakimiyeti yoktur. Seytanin hakimiyeti, sadece onu dost edinenler ve
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musallat olamaz. Ya Muhammed! Kur’an okudugun zaman ko-
vulmus seytandan Allah’a sigin! Onun Rabblerine tevekkiil eden-
lere tasallutu yoktur. Onun tasallutu seytam1 dost edinenleredir.>*

Hasan-1 Basri “0l_all 158 40 sy o 311 /Kim Rabbi
ile konusmak isterse Kur’an okusun’®*® derken « 4 e JSsi (e
4w 3/Kim Allah’a tevekkiil ederse Allah ona yeter”®*' ayetini
kasteder. Siifyan-1 Sevri’de (61. 161/778) ise tevekkiil 6yle yiiksek
bir makamdir ki ruk’anin bile terkini evla gortir. Esma-i ilahi ve
ayat-1 Kur’aniye disindaki Ruk’a kagit ve deri pargasindan
ibarettir ve zaten yasaktir. Binaenaleyh tevekkiil agisindan
rukanin terki evladir. Nitekim Sahib-i seriat; “ Y 5 O i ¥ cpdll
OslSsh agry e 5 0558/ Onlar ruk’a (niisha) ve damgalama (viicut
daglama) yapmazlar, yalniz Rabblerine tevekkiill ederler”
buyurur.>*® Hiilasa tevekkiil makami, seytanin yaklasamadig bir
makamdir. Allah’a tevekkiil eden bir kimseye Allah’in kafi ve vafi
gelir.

3.1.10. Riza (skaM)

SGfi makamatin sonuncusu olan riza, Allah’in kaza
takdirine razi ve hosnut olmaktir. Rizanin en yiiksegi Allah’in
rizas1 oldugu i¢in Kur'an’da o) s V/ridvan lafz1 yalniz Allah’a
tahsis edilmistir.>*® irfini diisiincede ancak bu makam (riza)
sayesinde muhabbete ulasilabilir.

Rizd makami kulun manevi zirvesidir. Bu makamda
artik kul ile Allah arasinda bir s6ze gerek yoktur. Ciinkii dil, kalp
ve azalar dua halindedir. “4ua e dpzal; by A 2a )/Ey mutmain
nefis! Razi olarak ve razi olunmus olarak Rabbine don” ayetinde

Allah’a ortak kosanlar {izerindedir.”

545 Malati, 1/128.

546 Hasan-1 Basri’ye nispet edilen bir s6z. Malati, 3/706.

547 Talak, 65/2-3. Malati, 3/707.

548 Buhari, Sahih, 5, Hadis 2157. Malati, 1/213.

549 [sfahani, Miifiedat, 260-261; Kuseyri, Risdle, 172-176; Kelabazi, Taarruf, 102;
Serrac, Liima’, 52; Suhreverdi, Avarifu 'I-Me arif, 623.
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fitrata riicu’ ogiitlenir. Tevbe, vera’, zithd-fakr, sabir, havf-reca,
takva, ihlas, siikiir, tevekkiil makamlarinin nihai gayesi de ilahi
rizadir. Zikrin gayesi Allah’in zatina vakif olmak degildir, ¢linkii
bu imkansizdir. Zira zikrin giyesi, Allah’in rizasidir.>°
Muhammed b. Ulya (61. ?), Hakk’in rizasinin alameti ise taatta
dirilik ve ¢alismada yogunluktur, der.%®! RizA makami, insanin

3

dogal reflekslerini de ortadan kaldirmaz. Nitekim miimin (=
Crae el a4 g A 43/ Bir kotiiliige tiziildiigii gibi bir iyilige
de sevinebilir.>*2

Peygamberler rizd makamindadirlar. “ <l libary cagd
= _4/Ve Rabbin sana verecek sen de razi olacaksin™®® ayet-i
kerimesinin tefsiri sdyledir:

Riza ikiye ayrilir, bir riza vardir ki viicuddan once
enbiyaya verilmistir. Atiyye-‘adem-i atiyye ve ni’met-
nikmet bu rizdda esittir. O yoldan her ne gelirse ve ezeli
kazd ne sekilde cari olursa rdazilardwr. Ve bir rizd da
vardwr ki Peygamber (S)’e ba’de’l-viicid atiyyedir.
Kiyamet giiniinde verilen atiyyeler ve sayisiz nimetler
(sefaat, magfiret, istiva ve iclas-1 ars vd.) vaki’
oldugunda Peygamber (S) buyururlar ki; Artik ben rdz
oldum. Bu iki rizanin fark: iki ilmin fark: gibidir ki Hak
(cc) tiim seyleri ezelf ilmiyle biliyor. ““ 4lu ) o rai 1o aleid
U.u.)L{//uA.[u./j /_;.‘7.\...404.\.//440/041:_4./_} cuslly’ ’554 g|b| dye[ vaki’
olmustur. Ezeli ilim esyaya, varlzklarmdan once tealluk
eden ilmdir. Zkinci ilim ise varliktan sonra onlara
miiteallik olan ilimdir 5%

“OsASIY 5 s 8al 65)53‘ 250534 / Beni anin ben de 5121
anayim, bana sukredm nankorluk etmeym” “ &-\J\ AolA A Gl
a8 S s 5885 2508 (B & 255 (3345 / Rablerinden sakianlarin

550 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/566.

551 Malati, 3/696.

%2 Aliyyw’-Kari’, Mirkatu'l-Mefatih, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), Adab, Riya ve
Siim’a, Hadis no. 5322; Malati, 3/696.

553 Duha, 93/5.

554 Ankebiit, 29/3; “Ta ki Allah, kendine ve peygamberlerine gaybda yardim edenleri
bilsin”. Hadid, 57/25; “Boylece Allah sadiklari da yalancilari da bilsin diye”.

555 Malati, 3/717.
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onu dinlerken tiiyleri dikendiken olur, sonra da bedenleri ve
goniilleri, Allah't anmak i¢in yumusar”, &0 585 13 Gl & saall W)
e@-';lﬂ &ls 5 /Miiminler o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri
titrer”% gibi bircok ayet, kalbe zikir vererek insani rza makamina
eristirir. Insan, neden ibadet ve masiyete kabiliyetli yaratildig
halde, zikir yoluyla yiiceltip ilerletmesin? “4isnsy 5 agesy/(Allah)
onlar1 sever, onlar da Allah’1”®® ayetinde kalpleri dondiiren
Allah’in sevgisi (mukallibe’l-kulib) o6nce takdim edilir. Bu
tevecciih ve muhabbet, ibn Teymiyye (51. 728/1328) ve Ibn Cevzi
(61. 750/1350) ve ibn Hurrem (61. 301/913) ve Kurtuba kadis1 Ibn
Hamdun (61. 285/895) ve diger riisim ulemasi r1z4, irade, ferman-
1 Hakk’a itdat ve ibadete devam ma’nasina haml etmislerdir.>®

Riza makami, kemal mertebelerinde son nokta ve biitiin
makamlarm nihayeti oldugu i¢in ayrica bir énemi haizdir. Bu
makamda kul, belalar karsisinda bazen ac1 hissetmeyebilir ve bir
gazinin savag sirasinda aldigi yaranin acisini baslangicta
hissetmemesi bu duruma 6rnektir. Act hissetse bile Hak’tan gelene
itiraz etmez, bu aci onun makamina zarar vermez.>® « (il i
daa e dpal el ) I o2a ) &dad)l / Ey mutmain nefis! Razi ve raz
olunmus olarak Rabbine don” ayetinde Allah’a nihai doniis
OFHtleNir.  aed s> 5 o atlass Bl im s 5 dll (o D () sy Tan 1aS ) a3
e 805 JiY) A aelia 5315l 8 aglia Al 3 sadl i (je/Onlart riikd’
ve secdede goriirsiin. Allah’tan Ustiinliik (fazilet) ve riza talep
ederler. Yiizlerinden secde izi vardir. Onlarin Tevrat’ta misalleri
boyledir. Incil’deki misalleri de bir ekine benzer...” 5%

Mukarrebin i¢in in’am U alam (nimet ve elem) esittir.
Onlar rizay: ister, gazaptan korkarlar. Cenneti, nefsani hazzlari
icin degil Hakk’in rizd mahalli oldugu igin isterler. Makam-1

556 Bakara 2/152; Ziimer 39/23; Enfal 8/2.
557 Maide 5/54.

558 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/587.

559 Gazali, [hyau Uliimi’d-Din, 4/337.

560 Fetih 48/29; Malati, 1/256.
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rizada cemal ve celal esittir. °*

Zdtina yok ittihdt u ittisdl / Bir rizddwr ma’ni-yi kurb u visal®®
Maksadr ancak rizaullah olur / Her ibadet mutlaka lillah olur.>®

[tminana ulasmis kul, ser’i hiikiimleri r1zA makamu ile
kabul eder. Miimin ile miinafik arasindaki fark da budur.64 ki
diyarin (diinya-ahiret) saadeti Hz. Peygamber’e bagliliktadir.
Rizay-1 Halik da Resiil’e tabi olmaya sart kilmmigtir.>®® Hakk’1in
kullarmi1 hidayeti, onun stretinden her darlig1 ve zorlugu giderip,
kulun rizasin1 Hakk’ 1 kendi kaza ve kaderine tabi’ kilmasidir.>®®

Siilemi (61. 73/692) Tabakdt’ inda®’ ilahi rizaya giden
her eylemi ve her yolu zikir olarak kabul eder. Rizay:1 ziihd
hayatinin temeli olarak goriir. “ 43 ) 335 Ld (ad 5 SX5 028 ()
Staw/Bu bir hatirlatmadir, dileyen Rabbine dogru bir yol tutar’5%8
ayetiyle taliplere giizelce ridyet edilmesini tavsiye eder.>®°

Irade ile riza birbirinden farklidir. Irade, miistelzim-i riza
degildir. Ciineyd-i Bagdadi’ye goére (6l. 297/909) rizanin
gergeklesmesi igin irade ve sahsi tercih terkedilmelidir. Allah’in
rizas1 ilahi iradeye teslimiyettedir.5"° Kiifiir ve me’asi Hak tealanin
muradidir lakin marzisi (raz1 oldugu) degildir: © o x ¥ & 4
) sdbe (e/Allah ganidir, kullarinin kiifriine raz1 degildir®"t,
iradeyi kullarina birakir: S8 ¢ L (e 5 (518 oL (d/Dileyen iman,
dileyen inkar eder.”®"2

561 Malati, 3/668.

562 Malati, 3/670.

563 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/671.
564 Malati, 3/676.

565 Malati, 3/682.

566 Malati, 3/693.

567 Siilemi, Tabalkit, 10.

568 Miizzemmil, 73/19.

569 Malati, 3/694.

570 Kuseyrd, Risdle, 423.

571 Ziimer, 39/7.

572 K ehf, 18/29. Malati, 3/696.
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Miirid-seyh arasindaki riza da tarikat i¢i organik iliskilerde
onemlidir. Miirside biat, Allah’in rizasmi celbeder:

Seyh izhar-1 hakta gevseklik gosterirse miidahene (yagcilik)
yapmis olur. Hakk in rizasi seyhin rizasina, gazabt da onun
sahatina (kizmasina) merbut oldugunu bildigi halde Seyhin
hak hareketi miiride hos gelmezse miirid bi-devlettir. Rizd-y
Rabbani asil gayedir. “dic |sa ) 5pgic dlll o 573 Gl ) 5
ailinll o8 G 5 puS] alll a”STA: i gung g aguny 37578 ¢ udil] o)
(Hin ARy e 8 ARl s g dial y Sy S a ) diiadaal/ 5T
gibi hesapsiz dyat bu asli gayeyi beyan eder. Ayrica ** o 5
i o A o _g (O suadlliial] uLZS IS (5 g Hlusa 4aliS o 530 (G 0
Ozl lgr pdy L STTy T b Dlud sy mgi 57578 gibi
ayetler varid olmustur. Riza makamindakiler boyle mest u
hayran ve saky-i Rabb ile mdsivd kirinden pdk ve
mutahharlardur.5™®

Ozetle r1zdA makami, kul-Rabb arasindaki karsilikli
muhabbetin kaynagidir. Ahlakin asil gayesi ise son makam olan
riza makamudir.

3.2. Ahval Kavramlari

Havl kokiinden liigatte degisme, doniisme demek olan>&
hal, 1l1ahi bir liituftur ve siiliik ehlinin kalbine gelen hislerin riih ve
bedene yansimasidir.%® Sakik-i Belhi (61. 809), Kelabazi (1.
380/990), Kuseyri (61. 465/1072), Gazali (61. 555/1111) ve daha
birgok arifler makamlarin yaninda hallerden de bahsederler.

573 Maide, 5/119; “Allah onlardan riz1 onlar Allah’tan raz1”.

574 Tevbe, 9/72; “Allah tarafindan hosnutluk ise daha biiyiiktiir. iste bu biiyiik bir
basaridir”.

575 Beyyine, 98/8; “Onlar Allah’1 sever Allah da onlari...”.

576 Fecr, 89/28; “Ey mutmain olmus nefis! R4z olarak ve razi olunmus olarak Rab-
bine don! Kullarimn arasina katil, cennetime gir””.

577 Mutaffifin, 83/28; “Ve hitanm misk olan bir miihiirlii piardan igirilirler, iste yari-
sanlar bunda yarigsin. Onun karisimi tesnimdir: Mukarreblerin igtigi bir pmar-
dir”.

578 Insan, 76/21; “Rableri onlar1 temiz bir icecekle serinletir”.

578 Malati, 3/724.

580 Ciircani, Mu ‘cemu 't-Ta rifdt, 72-73; Isfehani, Miifiedat, 1/181.

%81 Besir el-Caluti, Hakikatu t-Tasavvuf beyne t-Tasil ve't-Te sir, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiib, 2012), 126.
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Makamlar kesbi ve daimi haller ise vehbi ve gegicidir.
Iman ve marifetle giiclenebilen bu hallerin her birine ait bir
mevhibe-i ilahiye vardir.*®? Kiginin herhangi bir ¢abasi olmadan
kalbe gelen gegici seving, hiiziin, sevk ve heybet hali®® tasavvufi
ilimlere ait bilgilerdir. Bu haller de salih amellerin neticesinde
varid olur. Tutum ve davranisi saglikli olandan baskasi bu hallere
varis olamaz.®® Ahval, insanin kalbine tiziintii, sikint1 veya seving
gibi duygularla gelir. Hallerin sadece bir kismi makama
doniisiir.® Hallerin idamesi icin ibadete, diizenli salih amellere
ihtiya¢ vardir. Tasavvufun gayesi, insan1 kemale yiikselten bu
stirecleri tanzim edip insan1 yeniden inga etmektir.

Insanm karakter yapisi (ittisaf) ef’al (eylemler), ahlak ve
ahval iledir. Ef’alde kendisi fail-i muhtardir; ahlak, kazanilan bir
olgu, ahval ise mevahib-i ilahiyyedir. Ahlak, efal ve ahval tglii
kavramlarindan ahval, ibtidada salike varid olur kemal ve safasi
da ef’al, seri yasaklardan tahir olduktan sonra istiin ahlak ile

miimasil olur.>8

Bazi kavramlarin bir kismi1 bazi klasiklerde makam olarak
adlandirilmakla birlikte genel kabul goren yaygin tasnife gore
haller asagidaki gibidir:

3.2.1. Fena ve Beka (s o ¢Lidll)

Bu seriat bir ilimdir mutlaka
Onda mefhumdur fend vu beka 58

Tasavvuf kaynaklarinda yok olmak manasina “fena” ile

582 Siihreverdi, Avarifi'I-Medrif, (Istanbul: Vefa Yaymlari, 1990), 447.

583 [bn Manzfir, Lisanu’l-Arab, (Liibnan: Daru’l-{lm, 1990), 3/398.

584 K elabaz, Taarruf, Uludag, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2013), 131.

585 Kuseyri, Risdle, 66-74; Kuseyri, Sufilerin Inang ve Ahldki, gev. D.Selvi, (Istanbul:
Semerkand, 2009), 113.

586 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/633-634.

587 Malati, 3/670.
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var olmak manasia beka kavrami, fena fillah-beka billah sek-
linde®® birlikte kullanilir. Fena yokluk, kulun kendi amelini gor-
memesi®®® beka ise, baki olmak, fena olunan varlikla daim olmak-
t1r.5% Beka nebilerin mertebesidir. Rableri onlara vakar ve sekinet
giydirir. Bu, Allah’in diledigine bahsettigi bir liitf u keremidir.%*
Fena-bekada bireyin beser ile melek olusu arasindaki iradi se¢im
ve serbestlige isaret vardir.5% Sifi diisiincede fena, seyr u siiliik
egitiminin bir pargasidir ve fena egitimi ile salik, kotii diisiince ve
davraniglarini en alt seviyeye indirene kadar nefsiyle miicahede
eder. Nefsini bilingli ve programli bir sekilde kiigiiltiir. Varligini
Allah’a adayarak O’nun rizasinda bekay1 yasar. Adanmishk art-
tik¢a fenanin derinligi artar ve o nispette beka yiiksek olur. Beseri
huylar: terk ederek higlige ulasan ve fena mertebesine nail kimse,
ilahi sifatlarla ahlaklanir, olgunlasir ve yiicelir.>

“aga ¥l ella (4 JS/O’nun veghinden bagka her sey yok
olucudur™®; “al SY) 5 Sl 53 ¢by 4s5 3w s/Ancak azamet ve
ikram sahibi Rabbinin veghi bakidir*>* ayetleri fena halindeki
kulun sevk ve idaresinin kendi elinden c¢iktigini, Hakkin
hiikiimranligina girdigini gosterir. Yusuf’u goriince bileklerini
kesen kadinlarin hali de bir nevi fena halidir.

Fena ile salikin diisiik ahlaki 6zelliklerinin sakit olmasi,
beka ile iistiin vasiflarn kiyami vardir.5% Miiellife gére salik
bunlardan birisiyle muttasif olunca ahlak-1 zemimesinden fani
olur. Cirkin vasiflarindan fani olan salikde tistiin 6zellikler zahir
olur, tersi durumda ise ¢irkin halleri galib bulunan salikde iistiin

588 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah, 2003), 125.
589 Tbn Manziir, Lisdnu I-Arab, (Beyrut: Daru’l-ilim, 1981), 5/3477.

590 fbn Manzir, 1/330.

591 Maide, 5/54.

592 Muhyiddin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, (Istanbul: Ensar, 2012), 262.
593 K elabazi, 123-132.

5% Kasas, 28/88.

59 Rahman, 55/26, 27.

5% Mustafa Kara, “Fena”, I4, (Istanbul: TDV, 1995), 12/333-335.
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sifatlar kaybolur.%%’

Seyr-i siiliikta ehlullah; 4 e Lo 5 i 2Shic Lo
JUSizin yamimizda olan tikenir, Allah’in yaminda
olan ise bakidir % dyetini yasar. Bu muamelede
umde batin ve fend-bekd onun vasfi oldugu halde
talib-i  sadik, biitiin  baglarindan  tehi  (bos)
olmadik¢a, ildhi nirlarla bekd bulamaz.’®® Insamn
ittisafi ef’al, ahlak ve ahval iledir. Ef alde fail-i
muhtdrdir. Ahldk, kazanilan bir olgudur. Ahval ise
mevahib-i ildhiyyedendir. Ibtidada salike varid olur
kemdal ve safast da ef’dl, ser T yasaklardan tamamen
tahir olduktan sonra iistiin ahldk ile miimasil olur.*®

Fena/bekanin tiirleri ve kisimlar1 oldugu gibi kalp, rih, sir,
hafi ve ahfanin da fena-bekalar1 vardir. Farkli alametleri ve
tizerlerindeki tesirleri zaman, mekan, turuk, eshas, ahval ve
ezkarin degismesiyle degisir. Nefs, fena/bekayr miiteakib insani
birlige ariz olan fena-y1 etem/beka-y1 ekmel manasiyle miiserref,
kamil/miikemmil olup irsada ehil olur.®™

Fena ve beka sifatlarinin nasil bir sonug ve tesir biraktigi

sOyle aciklanir:

Fend cehlden olsa ilm ile baki olur. Siihiidatindan
olsa inabet ile bdki olur. Ragebati nefsiyyeden olsa
zahitlikle baki olur. Umniyesinden olsa muradat-:
ilahiyye ile bdki olur. Bu vecihle fendnin
husuliinden sonra ru’yet-i fenadan dahi fani olmak
mertebesine terakki miiyesser olur. Fend-y1 evvel,
salikin nefsinden ve sifatindan fendsiwyla Hak
tedlamin sifatiyla bdki olmasidir. Fend-yr sdni,
siihud-i Hak ile sifat-1 haktan fendsi ve fend-yi salis,

57 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/633.

598 Nahl, 16/96.

599 Malati, 3/686.
600 Malati, 3/634.
601 Malati, 3/634.
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viicud-1 Hakta istihlak hasebiyle fendmin siihiid ve
su’urundan dahi fenda bulmasidir %

Fena fi’s-seyh,%%3 matltb-i hakiki olan fena fillahin mukad-
dimesidir. Fena, masivadan ayrilistir ve tasavvufun birinci sarti
kalbi masivadan tamamen temizlemektir. Kalbin istifraki, zikrul-
lah ile stret-i kiilliyede gergeklesir ve nihayet fena fillah ta’bir
olunur. Bu hal ise hakikatta yolun baslangici olup salikin bu fena
fillah’tan evvelki hallerine mukaddime gibidir.®*

Fena ve bekadan ilk defa s6z eden Ebt Said el-Harraz (61.
277/890)’dir.*® Kendisine sorulan Stfiyyenin savundugu fena-
beka ne demektir? Beseri sifatlarin yiikselmesi i¢in fena nasil yer
bulur? Sorusuna sdyle cevap vermektedir:

Veldyette mu’teber olan fend, su'ur ve suhiid ile
olur ki bu da mdsivadan ibarettir. Sekr halinin gale-
besinde, fend sahibinin suuru gider, esyay: yok zan-
neder. Masivddan gegerek o fend ile teselli bulur ve
eger fendanin faziletiyle terakki edip sahv ile miser-
ref olup temyize varirsa 0 fendnin nisyan oldugunu,
esyanin yok olmadigini anlar.*%

Tam bir fenaya ve kamil bir bekaya vardigina sehadet edil-
meyen kimseler, zikir ta’limine muktedir olsalar bile kendilerini
rabita ettiremezler.*”” Kendini 6rnek olarak sunmanin (rabita ettir-
menin) sarti ahval kavramlarindan fena ve beka hallerinin idrak
edilmesidir. Salikte fenaddan once bazi haller goriilebilir. Onun

602 Malati, 3/633-634.

603 <l e ae | al/Kisi sevdigiyle beraberdir. (Suayb el-Arnaviti, Tahricu I-Miis-
ned, Hadis no. 13388)” “‘Herhangi bir topluluga benzemeye ¢alisan onlardandir.
(Ebu Davud, Siinen, 4031)” hadis-i serifleri geregi, miirsidine yaninda gosterdigi
saygiyl, giyabinda da gostermek, miirsidinin halini 6rnek alip onun gibi olmaya
calismak demektir. Lediin ilminde fenéfigseyh; miiridin, miirsidine tabi olmas,
ona muhalefet etmemesidir. Bk. Miftahu’Saadet,

604 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/571.

605 Malati, 3/686.

896 Malati, 3/663.

807 Malati, 3/577.
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icin miitemadiyen rabitaya devam eder. Reisu’l-miifessirin Ibn-i
Abbas, suret-i rabitada fenay1 soyle anlatir:%%8

Ibn Abbas Resiil-i Ekrem (S)’i riiyd dleminde kendi-
sine sefkat ve merhamet gosterirken goriir ve soyle
der: “Mii’'minlerin annelerinden birini ziyaret ettim.
Avyine-i Resiilullah’t gésterdi. Baktim Muhammedin
nurani siretini gordiim. Kendi suretimi gormedim”.
Iste bu hal sifi istilahinda rdbitanin sonucu ve seme-
residir. Iste suret-i rabitada fend bu demektir.5

Malati’ye gore fena fillah ve fena fisseyh sirrina eristiren
sebeplerin en yakini olan1 rabitadir

Ey Allah yolunun sdliki! Agah olunuz ki zikr olunan
rabita, turuk-i aliyyenin tamaminda, ozellikle
Naksbendiyye tarik-i aliyyesinde tesis buyrulmusg
usulden biridir ve belki Kitabullah’a ve Siinnet-i
Restilullah (S)’a temessiikten sonra vasil-t ilallah
olmaya ait sebeplerin en biiyiigiidiir. EKabir-i
evliyaullahtan baz: siiliik sahipleri teslikte rabitaya
iktisar eylemis ve bircogu fend fillaha mukaddime
olarak fend fi’s-seyh swurrina eristiren sebeplerin en
ziyade yakini olammin rabita oldugunu beyan
buyurmuslardir.5®

Nefy u isbat zikri de fend kavramiyla baglantilidir.
Ubeydullah Ahrar (61. 895/1490) nakleder: “4¥ ¥) 4l ¥ zikrinde
¥/13’y1 yukar cekip, 4V/ilahe’yi saga hareket ettirip ve kelime-i
4 Y/illallah1 kalb-i saniiberiye kuvvetle baglamak gerekir. Onun
harareti biitiin uzuvlara erigmelidir. Nefy tarafinda biitiin varlik-
lar1 fené/terk nazariyla miitala’a edip ispat tarafinda Hakkin vii-
cudunu beka/maksudiyet nazariyla miilahaza eder. Biitiin vakitle-
rini yiiz kere miistagrak eylemek lazimdir. Higbir is kendini yiiz

698 Suyiiti, Tenviru’l-Halek fi Imkani Ru 'yeti’'n-Nebiyyi ve I-Melek, (Istanbul: Mek-
tebe Hakikat, 1986), 2.

609 Malati, 3/578-579.

610 Malati, 3/581.

132



D Mevkite Aptekin Altenkaye

kereden alikoymamalidir. Bu kelimeyi tekrar vasitasiyla tevhid
goniilde yerlesir. Boylece kalbi zikrin bir sifati olur.®™

Murakabeye devam edilmesi halinde salikte fena fillah ve
beka billah halleri goriiliir:

Salik, murdkabede ifna ve arstan ferse kiilliyyen
mahv olup kendisinden ve goriinen seyden bir sey
kalmayip hangi renkte olursa olsun bir nir kendi-
sini ihata eder. Bu niirun zuhuru sdlikin nihdyet de-
recesi olup ehlullaha elif ba makdminda bidayet de-
recesidir. Bazi vakitler sdlik, Fahr-1 dlem efendimizi
miisahede eder. Bu niirdan sonra Cenab-1 Hakk si-
fatiyle tecelli kildiginda sdlik mahlikattan zerreye
varinca ciimlesi ve kendisi mahv ve fend, akabinde
kaffe-i mevcudat ve kendisi Hakk’la baki olarak mii-
sahede olunur ve fenad fillah ta’bir olunur. Sonra
beka billah mertebesinde olan salike, tecellinin ikti-
zas1 miisahede zuhur eder. Bu hale tecelli-i sufdr
maa beka billah da denir. Bazan istigrak olur, yani
bir seyi gormeyip ancak emsalsiz zdt bulunur.®*?

Fena kavramu tecelli kavramu ile de iliskilidir. Tecelli-i
akdes ve tecelli-i mukaddes®® seklinde gecen tecelliler tecell-i zat
ve tecelli-i sifat seklinde isimlendirilir. Bu tecellilerden ilki olan
tecelli-1 zatin da g tiiri vardir. Bekabillahtan once gelen, aktab
ile kiimmelinde bulunan ve ilki “fena ender fena” olan bu tg¢ ¢esit
tecellilerin keyfiyeti soyledir:

Tecelli-i zat ti¢c nev’idir. Aktab ile kiimmelin®* eh-
lillahta bulunur. Birinci nev’i, fend icinde fend ve
bekd icinde bekd dan inisinde (tenezziil) berk (sim-
sek) suretinde zat tecellisi olur. Yani zdat emsalsiz
kaldiginda kul éyle bir fend ile ifnd olur ki kendisini

611 Malati, 3/591; Muinuddin Cisti, Siff Tibb1, 2. Bask, (istanbul: insan, 2017), 169.
612 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/597.

613 Semih Ceyhan, “Tecelli” /4, (Istanbul: TDV, 2011), 40/241-243.

614 Siiliik mertebelerinde kemale ulasmis kimseler, kamiller.
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bile arar bulamaz. Bekd icinde bekadan ii¢ bekd ile
baki olur. Kendini ararsa Zat-1 a’ladan gayri bula-
maz. Ikinci nev’i zdtta miistagriklerdir. Ugiincii
Nev’, zat tecelli mertebesi hayret makdmidir. Bu
halde yerden bir ¢opii kaldirmaga salikin giicii kal-
maz, kaldiramaz.®®

Tecellilerin ziddi ise setr kavramiyla agiklanir. Bu Hz.
Musa’nin Tir’da ilahi tecelliye dayanamayip bayilmasidir. Setr
burada ifnanin sonudur. ifna ise bir haldir. Ifna hali ancak setr
ile aciklanir ve kul tekrar beka haline geger. Setr olmazsa fena
hali kulu yok eder. Hayatin devamu i¢in setr ile kulun fena tecel-
lilerinden nilizule ge¢mesi ve beka halini yasamasi gerekir.

Bu hallerden ileri bir hal, artik soz ile tarif edilemez ve
kalem onu tavsif edemez. Hadis-i Nebevi (s)’de; ) x5 o)) ¢laay)
Al 4l o) 5 oS5 o) gl o) 5 lilS/fhsan, Allah’t goriir gibi kulluk
etmendir. Sen onu gormesen de o seni gdormektedir.616 Salik iki
giinden sonra fena hasil oldugunda biitiin alemi bir goriir. Fena-
y1 fenada karar kilan halleri miisahede eder. Bunun tahakkukun-
dan sonra bir baska fena hasil olur ki ona da hakiki fena derler.
Boylece biitiin alemi bir zerrede toplanmis bulur. Sonra kendini,
hatta her zerreyi o kadar yaygin ve genis gorir ki alem ve belki
kat kat diger alemler o zerreye sigar. Kendisi i¢in ve her zerre
icin bir nar yayilir, bu niir her zerreye sirayet eder ve alemin
sureti 0 narda dagilir, yok olur (muzmahil ve miitelasi). Sonra
kendisini ve her bir zerreyi biitiin alem i¢in 6ntinde bulur.®”

Bu asamaya cemu’l-cem’ veya tekmil makami denir ve
burada bir istihlak meydana gelip bekaya gecis olur.5!8 Kuseyri
(61. 465/1072) cem’ ve fark’1 tarif ettikten sonra, cem’u’l-cem’in

615 Malati, 3/574.

616 Buhari, Sahih, Iman, 37; Miislim, Sahih, Iman, 57; Ebu Davud, Siinen, 16; Tir-
mizi, Stinen, Iman, 4; Ibn Mace, Stinen, 9.

817 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/598.

618 Malati, 3/601-602.
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tamamen bir istihlak ve Allah’tan baska varliklara karsi beseri
hislerden fena oldugunu sdyler.5!° Suhreverdi (61. 632/1234) de
Avarifu’l-Medrif’inde fena ehlinin hallerinden s6z ederken
zahiri fena ve batini fena seklinde iki tiirlii fena oldugunu belir-
tir. Miislim b. Yesar 6rneginde oldugu gibi bazi kimseler duy-
gularini kaybedebilir, bu batini fena halidir.52°

Tarikat mesayihi cemu’l-cem’ mertebesine tekmil
makami adimi  vermislerdir. Dervis, ilk asamada
sekrden sahve getirilip fenddan bekdya miiserref oldu-
gunda: “Kendi varlik zerrdtindan her bir zerreyi onun
mirdt-1 sithiidu bulurdum, o makdmdan tekrar ceddine
i ’ade edip ¢iin kendime getirdiler” der.®* Bu istihlaktan
sonra ger¢eklesen bekd, viicud-1 ‘adem ile tabir edilir.
Yani bir viicud ve bekadir ki ‘adem iizerine terettiip eder.
Bu istihldk ve izmihlal, hisden gaib olmak degildir. Belki
bu istihlak ile ba zilara ittifaken histen gaybet vaki’ olur
ve bazisara Vaki’ olmaz. Bu bekanin sahibi sifat-i1 bese-
riyyeye riicu’ edip ve ahlak-1 nefsaniyeye donebilir. Fa-
kat fend iizre terettiip eden bekddan doniis caiz degildir.
Hdce-i Biizurgevdr (61. ?) bu ma’'ndya binaen,

Yoklugun varligi, insanligin varligina donerl _» pe 255
LS e ge Sy pdrdeng

Fakat fend varligi, asla besere donmez/ _w 1 252 5 Lol 622

S aidse S8yl sa g

Zira bekd-y1 evvel ile baki olan heniiz yol iizerindedir.
Ve onun yolundan riicu’ miimkiindiir. Amma bekd-y1
sani, vdsil ve miintehidir. Vasil icin riicu’ olmaz.?®

819 Kuseyri, Risdle, 74.

620 Suhreverdi, Avdrifi'I-Medrif, (Istanbul: Vefa Yaymcilik, 1990), 648.

621 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/599-600.

822 Miiellifin Hace-i biizurgevar (biiyilkk Hoca) diyerek kendisinden naklettigi siirin
kime ait oldugu bulunamamustir. Zira Osmanli ulemasi arasinda Hace adiyla
Hace Abdullah-1 Ensar el-Herevi (1. 481/1089), Erdebili (61. 832/1429), Hace
Ali Tebrizi (61. 850/1446) gibi birgok tarikat seyhi, sair ve halife mevcuttur.

623 Malati, 3/601.
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“aan VAl das e s @kl 0o Y a0 g W/Donen
donsiin yoldan, fakat vuslat bulan asla donmez” denmistir. Vii-
cud-i ademin sahibi yolda olmakla beraber indiracu’n-nihaye fi’l-
bidaye (basta sonucun bilinmesi) hiikmi ile yolun sonundan ha-
berdardir. Miiellifin tabiriyle; miintehiye miiyesser olan halin 6z
ona bu cihette icmalen hasildir. Ve bu nispet, ¢linkii miintehide
stimul peyda edip ve umum-i sir, bu miintehinin rihaniyet ve cis-
maniyetinde hasil olmustur. Ve viicud-i adem de kalbin hulasa-
sina hasredilmistir. Miintehi, tafsil sahibidir. Onun cismani sifat-
lara donmesi miimteni’dir. Ciinkii onun cismani mertebelerinde o
nispetin serbani, tecelli-i sifattan gelmistir ve onu fani kilmstir.
Bu fena mevhibe-i mahddir. Mevhibe-i mahddan riicu’ eylemek
Hakkin cenab-1 kudsine layik degildir. Fena ve beka ancak miin-
tehi i¢in hasildir. Cilinkii o vuslat: bulmustur. Tecelli-i zat1 devam-
1 huzur ma’allah Te’ala mahstsdur ki ancak buna ancak vuslata
ulasan miintehi nail olabilir. Zira onun i¢in asla doniis yoktur.5%
Ibnu’1-Arabi (81. 638/1240) Kitdbu I-Fend adli eserinde “ihsan™
fena ile ayn1 anlamda kabul eder.5?® Malati ise sunlar1 kaydeder:

Onlarin bu hakka’l-yakinleri cihet-i cezbede peyda ol-
mugstur ve bu m’arifet o makama miinasiptir ve tecelli-
i suri sey’-i digerdir ki erbabina hafi degildir ve mirat-
1 kesretde vahdetin bir nehc iizre sihiidudur ki mir’at
tamamen muhtefi olur. Meshud vech-i bakiden gayri
hi¢ kalmaz. Bu makdmi yaddast’a miinasip bilip bu
mertebeye yaddast denilmigstir. Bu tecelliye tecelli’i zati
ve suhiid-i zati de derler ve bu makdma makdam-1 ihsan
tabir buyururlar. Bu kimde olursa, vasl ile tabir edilir.
o s Gl sy o3 oS 550 57/Sen onda kaybol, vuslat
budur hepsi 0 kadar.?%® 2/ < ss 1S L3 4a 4 [fyiler ne
yaparsa iyidir. Onlarin kelimat-1 kudsi subhanmindandir

624 Malati, 3/601, 602.

625 {bnii’l-Arabi, Resdil-Kitabu’l-Fend, tah. M.Acil-M.Abbas, (Ebu Dabi: Mensu-
ratu’l-Cem’ es-Sekafi, 1998), 171.

626 Feridiiddin-i Attar, Mantiku t-Tayr, Fi Tevhid-i Bari-i Te’ala, Malati, 3/602.
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ki buyurmuslar: s sz < 5 Cuald S pe Lo Gl
Gl e 5 dilasis (§a O o pilini] Cidiin 5 dpilisi] 4 G o
& gaan il g 1l o Ol 038 sy Cililise 1 bld s Gl 4
o pse (Golis ) ) plae palaes 45 iy L4l [Dilimiz kalbin ay-
nast, kalp rithun, rith hakikat-i insaniyenin, hakikat-i
insaniye Hak subhanehu ve tedlanin aynasidir. Bu zdt
gaybimin gaybi hakikatleri, uzak mesafeleri katetmis
olup dile gelir ve orada lafzi bir sekil alir ve o ortiilii

hakikatlerin mecma’larina ulasir.®”

8 A (S 20 S a0 S i g S <t ke 4 |y _plS] anes
25 p0 4 290 o g o8 A b A5 o 50 a4 2 90 20 sy 5 A
|Biiyiiklerden bazilarina miilazemet ettim, bi sey kera-
met ettiler. Biri “Ne yazsam yeni idi eski degildi”, di-
geri “Ne istesem merdud degil makbul olurdu” dedi.
Bu mesnevileri kendi hallerine miinasip olmak iizre ki-
raat buyururlardr:

Her kes zanninca benim dostum oldu 24 253 G5 j/ S s
/e b
Fakat kimse icimdeki sirlart sormady /) ! Cusnd (o 909
/e
Swrrim benim feryadimdan uzak degildi 2 (o Ul (o s
/ i

Lakin kulak ve gozlerde o niir yoktu s (ol L ada 5 658 S

/ - -628

Eger Hak siibhanehu ve te’dld kendi kemdl-i indyetiyle
bazilarimni husul-i cezbeden sonra devlet-i siluk ile
miiserref ederse; o lde SIS o g A4l 7ol 5 ASiLa)] & jai
Livw il cpas/Melekler ve riih O ’na miktart elli bin yil
olan bir giinde yiikselip ¢ikar®® dyet-i kerimesinde
remz olunan elli bin senelik uzun mesafeyi cezbeyle az
zamanda katetmek ve fendfillah-bekabillah hakikatine

627 Malati, 3/602.

628 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi-i Manevi, 1/37.
629 Mearic, 70/4; Malati, 3/603.
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ulagmak miimkiin olur. Siiliikiin fendsi seyr ilallahdir
ve fend-yi mutlak tabir olunmustur. Ondan sonra
makam-1 cezbeye riicii gelir ve Seyr-i fillah beka billah
ta’bir edilir. Seyr-i ilallah, sdlikin mazhar oldugu 0
ismi seyirden ibarettir. Seyr-i fillah ise sonsuz esmdy:
ihtiva eden o isimde seyr eylemektir. Onda seyr
sursizdir. BU iSM, urtic meratebeleri iistiinde ayan-i
sabitedir (miimkiindtin ilah-i ilimde sabit olan hakikat-
lar1).*® Zira sdlikin ayan-i sabitesi de 0 ismin golgesi
ve onun siiretidir. Fazil-1 Izedi (c.c.) 'ya mahsiis olanlar
o isimden de uriic ederler ve Allah i diledigi kadar si-
mirsiz terakkiler goriirler. Siir; * - 4lio (35 Lo 138 220 (10
Joa/ gl L) 4.8 Lo Bundan sonra sifatlar latif olur

ve o sifatlarin saklanmasi daha haz verici ve daha gii-
zeldir. %3t

Siiliik erbabinin vasillart, ilahi esmdnin parlayan cihet-
lerine ortak olur ve fend fillah-beka billah ile bu hale
mazhar olurlar. Ldkin silik erbabr riydzat ve
miicaheddt ile kat’ edip uzun zamanda miintehasina
ulastiklar: mesafeyi, bu biiyiikler siihiid devletinin lez-
zeti ve maksuda ulasmanin zevki ile kisa zamanda ka-
tederek ka’be-i matluba ulasirlar. Viisullerinden sonra
sonsuz ytikseligler goriirler. Siiliik erbabinin miintehi-
leri o terakki ve kurbdan az nasip alirlar. Cezbenin
stiliktan once gelmesi mahbubiyet ister.®*? Onun igin
murad olmaya cezb eylemezler. Cezb etseler elbette ka-
rib olur ve ¢ok kurbiyyet peyda eder. Matlup olmak ile
talip olmak arasinda ¢ok fark vardir. 4w 4l Jad &l

630 [ Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, (Istanbul: Insan Yay, 1991), 19.

631 F ibrahim Hemedani, Kiilliyat, Tah. Nefisi, (Tahran: Nasir-i Senai, 1363); Gazali,
Thyd-y1 Ulumi’d-Din, 4/337; Malati, 3/603.

632 Bk. Hafiz Semsiiddin Muhammed, Divdn-1 Hdfiz, tah. Muhammed Kazvini — Ha-
sim Gani, Miiessese-i Intigarat-1 Rahiyan-1 Sebz, 1380.Ezelde giizelliginin 15181
tecelliden dem vurdu / Ask ortaya ¢ikti ve ates biitiin dlemi sardi ( 53 ) »
Vyalle aer 4 Gl 525l e\ 2) a2 Jad ) Civa ) Hafiz Semsiiddin Muhammed,
Divin-1 Hafiz, tah. Muhammed Kazvini — Hasim Gani, Miiessese-i Intisarat-1 Ra-
hiyan-1 Sebz, 1380.
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abiell adll 554l 5 eLis 4 Iste o Allah i liitfudur, onu
diledigine verir. Allah biiyiik lituf sahibidir.5%

Cezbe ile fenaya ulasip bu yolla bekaya erisilir. Ancak sii-
rekli cezbe halinde olanlar miirsid olamaz. Kisi beka haline gec-

meden irsadla gérevlendirilemez.%3

Hdcegan cezbelerini goriip seyr-i afakiye yoneldiler.
Isme varinca seyredip isme viisuliinden once onda is-
tihldk ve fend peyda oldu. Tekrar hane-i cezbeye getir-
diler ve o cihette istihlak ve izmihlal peyda edib, bu ci-
hette beka buldular ve bilciimle biiyiik sdna ulasip fend
ve bekddan zuhur eden ulim ve maarif onlara bu
makdmda miiyesser oldu. Bekd, cihet-i cezbededir.
Cezbe olursa elbette sekrden halas olmaz. Onun icin
bekd mevcut iken, ene ta’biri baki iizerine riicii eylemez.
Zira cezbede galebe-i muhabbet vardir. Ve galebe-i mu-
habbet i¢in sekr lazimdir. Onun ilmi dahi sekramiz olur.
Vahdet-i viicuda kail olmak gibi. Zira onun temeli, sekr
ve galebe-i muhabbet iizeredir. Bir haysiyetle ki naza-
rinda masiva baki kalmaz ve eger sahv gelmis olsa mah-
bubun stihtidu masivasuin stihtidu olmaz ve vahdet-i vii-
cud ile hiikiim eylemezdi. Fendy-1 mutlakdan sonra ve
nihdyet-i siilitk olan bekdya menge -i sahv, mebde-i ma-
rifettir. Ve sekrin o durumda medhali yoktur. Sdlikden
halet-i fendda az olan tamamen geri déner. Ama asil
renge boyanmistir. Bekd billah ile maksud budur. On-
larin ilimlerinde sekrin mecali yoktur. Onlarin ilimleri,
enbiyamn ilimlerine mutabik olur.*®

Fena olmamas: halinde yerin ve gdgiin hazineleri kadar
ibadet olsa da bir ilerleme olmayacagini; “Ma’rifet ve fena fillah
olmadig1 yerde, hazain-i arz u sema kadar ibadet ve ta’at bunlarla
meshun olsa elinde bile terakki olmayacagini®® belirtir. Serrac da

633 Hadid, 57/21. Malati, 3/603.

634 Mustafa Kara, “Fena”, I4, (Istanbul: 1995), 12/333-335.
635 Malati, Ziibdetii'I-Irfin, 3/606, 607.

636 Malati, 3/608.
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(61. 378/988) fena fillah’1 “Cuse i o1 S 4l )15 588/Allah’a kosu-
nuz”%%" ayetince beseri sifatlardan siyrilip ilahi sifatlarla miiceh-
hez, bu sifatlarda kaybolmak olarak degerlendirir.%®® Muhakkik-
ler ve ilimde riisth sahipleri kisimlara ayrilir. Bir kismi fena ve
in’idam ehlidir:
Viicud-i vahidin mertebelerine vasil olanlardan ilimde
riisith sahipleri ii¢ kissmdir. Biri izmihlal ehli, yani vii-
cud-i vahidden gayri kendilerde viicud vehm edenler. O
viicud-1 mevhumu izmihlale sa’y etmeye mesgul oluriar.
Ikincisi in’idamlfend ehlidir. Bunlar kendilerinde vehm
ve za’m eyledikleri viicudun ba’de’l-izmihlal in’idam ve
fendst ile mukayyed olup zuhiir/buriza gelmemelerine
sa’y edenlerdir. Bu iki kisum viicud-i vahidin vecihlerini
yani meratib-i zamimini tamamen bildiklerinden kendi-
lerini muzmahil veya munadim ve fani kilmak kaydina
giriftar olduklart icin ¢ogu gizli sirkten kurtulamanmg-
lardir. Bunlar viicud-i vahidin vechlerini viicud-i vahid-
den baska tevehhiim edip bu tevehhiimden sirk-i hafiye
diiserler.8®®

Mevlana, Oliin éliin bu asktan 6liin; Topraktan ayrilip
goklere tutunun®® derken feni ve in’idAm ehline isaret eder.
Avarifu’'l-Madrif'te de buna deginilir.4 Ucgiinciisii fenad ve
in’idam ehlinden daha list mertebede yer alan “0saball o salall/iler-
ledikge ilerleyenler”dir. Fena ehli “ben” sozciigiinii kendileri igin
kiifiir bilip, fena ve higligi bile “giriftarlik™ gorirler:

837 Zariyat 51/50.

838 T{st, Liima’, tah. A.Mahmud-A.Siirur, (Kahire: Kutubi'l-Hadise, 1960), 285.

639 Malati, 3/612.

040 2y At W e s 3o O 50\ dne 3o Ol 0 e e | (i) s ke e
2,80 G baw 2 AR G S\ i K e / Oliin 6liin bu asktan 6liin / Bu asktan
dliirseniz riih olursunuz / Oliin 6liin bu &liimden korkmayin / Topraktan ayrilip gok-
lere tutunun Mevlana, Divin-1 Sems, https://  www.ghazalestan.com
Ipoem.php?p=CA4D414E, Gezel no. 636.

641 Suhreverdi, Avdrifi, gev. H.K.Y1lmaz-I.Giindiiz, (Istanbul: Vefa, 1990), 103.
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“Osblad] sl 5 [Gegtikge gecenler ™ dyeti onlara
isarettir. Sabikiin aslen enbiya-i izam (a.s.), ashab,
tabim, etba’-1 tabin Ve onlarin varisi miictehid,
miifessir, muhaddis  ve  sufiyye  biiyiikleridir.
Resululldh’a biatla vusil ve mekdarim-i ahldkin
ikmalinde terakki etmislerdir. Halki yola da’vete
me’mur olmuglardir. Bu taife, kamil ve miikemmildir.
Allah onlart murad ve miicteba kilmistir. Ayn-i hiicciy-
yet-i ehadiyyette miistegrak iken fend sahasindan beka
meydanina ulastirilmisiardir. Bu topluluk, ilmen ve
zevkan yiiksek derecelere terakki ile giizel ahldki temsil
ederler.*

Miiellif, stfiyye icindeki fena ehli ve yiiksek tabiatli kim-
selerin vasiflarina, kendi siirlerinde de deginir:

Bir miikemmel merd olub eyler zuhur
Béyle merdler mursid-i kamil olur
Iste bu olmus olur ehl-i siihiid

Hep budur hem ehl-i tevhid-i viicud

Hem budur her dem fend fillih ahi

Iste bu merddir beka billah dahi.®**
Bu taife “’Ene’’ kelimesini kendileri iizre bir¢ogu kiifr
biliyorlar. Onlar indinde nihdyet-i kdr, fend, nisti
(yokluk) ve miisahedeyi dahi girifiarlik bilirler. Ruz-i
fend vakt-i kardir, ruz-i cezd yevm-i kiyamettir. Karda
ecri beklemek filhakika kendini ecrden mahrum
eylemektir.54°

Allah aski nasil gerceklesir. Ilahi ask rii’yetle mi, sema’,
ilim, fehmle midir? Sonug¢ beka makamu ile olur:

Ask-1 Hakk iki vecihledir. 1. Salt ilim ve fehm imtihan:
gerektirmez. Eger fehm kifdyet etseydi biitiin miiminler
vdlih (tutkun) ve asik olurdu. Kendi ve gayridan azdt

642 Vakia, 56/10.

643 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/624.
644 Malati, 3/644, 646.

645 Malati, 3/653, 655.
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olurdu. Askin budur. Ibtila, mevhibe-i Haktir. Sadece
fehmle olsaydi, Hakk’a iman edip esma ve sifdtiyla onu
fehm eyledigimizde nicin bu ilim ve fehm bizi, ask-1
mecdzi kadar bile bikarar ve biaram kilmaz? Ask atesi
neden bizim dillerimizde alevlenmez? Bu, sebepler
aleminde siiliik ve riydazete merbiit, makamadti tay etmis
olan seyhin sohbetine dayanir. Siifiye-i kirdmin onunla
miimtdz olduklar: marifetin idraki, bu ask ve vavelehin
(sevdad, cosku) neticesidir, “4io L 4l . "5 565zjj ona
sahittir. Ask bikeyfiyet ve killet iizeredir. Onun eseri,
fend fi’l-magiiktur ve masivadan dzad olmaktir. Asikla
masuk arasindaki ask, fend-bekaya ulastirir.®’

Miiellif fena-y1 hakiki’yi de insani servet, sohret, sehvet,
makam hicaplarindan 4zad eden®* bir gercek olarak goriir:

Fend-y1  hakiki arife hesti-i matlubun  (masiik)
istilasindan ibarettir. Arif kendi evsdf ve ahldkini,
matlubun evsaf ve ahldkinin pertevi (aksi, yansimast)
bulur. Bir had iizere ki ciimleyi dogruca o Cenab-i
kudse havale buyurup cemi’-i miintesebdtindan tehiy
(bos) olur.5®

Miiellif, letifin (kalp, rih, sir, hafi, ahfa)®*° fenasini soyle

646 Bk. Davud-i Kayserd, Serhu Fiisiisu I-Hikem, (Tahran: Sirket-i Intisarat-1 Ilmi ve
Ferhengi, 1375), 522; Bu ifade Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, 203, 83. Hik-
met’te benzer sekilde yer almaktadir. Sii kaynaklarda ise kutsi hadis olarak geg-
mektedir. Muhakkik Molla Muhsin Feyz-i Kasani, el-Kelimdtu'l-Mekniine,
(Tahran: Medrese-i Sehid Mutahhari, 1387), 108: +& JJ Juay of 45y ¥ < ) &
Sl 1y ) e 8 J Ul NSl a5 5 53l ) e sl 30, ) 91
A8 (a5 4k 8 A (o oanl) Cyonl) L 5) Fmlall e e JuaiV) i bl gl Ul 5
(A W ain e (e g4in i/ Arificin Allah ile tam bir lika miimkiin degildir. Tam
lika ancak maddi bedeninden siyrilip Allah’a dondiikten sonra miimkiin olabilir.
Bu da ya Allah yolunda 6ldiiriilerek sehadete ulasmakla veya bu tabiat aleminden
ayiran miitedavil bir liimle olur. Hadis-i kudside buyrulur: Asik oldugumu 61-
diiriiriim, 6ldiirdiigiim kisinin diyeti ise benim {izerimedir. Diyeti bana ait olan
kiginin diyeti ise benim).

847 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/678.

648 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 5/227; 4/435; 5/941-961; 3/1693; 2/131.

849 Malati, 3/678.

650 Kuseyri, Risdle, 89-90; Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, /4, (istanbul: 2003),
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izah eder:

Veldyet bes derecedir. Besli emr dlemini (dlem-i ldhut,
alem-i ceberut, dlem-i melekiit, dlem-i ndsiit, dlem-i
hahiit/gayb)®* katedip, nefsi veldyet o letaifin bazisinin
fendsina bagli olmakla birlikte, her birine miinasib
olan kemdldta vdsil olmaya ve her birinin fend-
bekdlarimin hasil olmasina baghdwr. Ldkin  onun
kemali, diger letdifin de fendsina dayanir. Kalp
latifesinde rihiun fend bulub veldayetin hasil olmast, sir
latifesinin fenddan bi-behre (nasipsiz) olmasz ve sirrin
fendsumn zuhar edip, lakin hafi ve ahfamin fend
bulmamasi  miimkiindiir. ~ Ciinki  yarin  esyanmn
hakikatleri zuhir eylediginde, bu nes’ede fend-bekdya
varmayan latife, fend-bekdya terettiib eden netice ve
semereden bi-behre (mahrum) olup tencerede ndapuhte
kalmis dane-i ham gibi gelirir.®?

Fena fi’s-seyh olmadan fena fillah olunamaz. « aSaal e ¥
Onmaal Gl galal 501l 5 g e ad) caal o ST Sa/Sizden higbiriniz beni
kendi nefsinden, evladindan, ailesinden ve diger insanlardan daha
cok sevmedik¢e iman etmis olamaz”%%3 buyurulur. Bu, fena fi’r-
Resil i¢in oldugu gibi Peygamber varisleri i¢in de gecerli olabilir.
Burada fena, peygamberin veya varisi uleméa/seyhlerin temsil
ettigi degerleri ahlak edinmektir. O bakimdan Hz. Peygamber’in
ve varislerinin temsil ettikleri iistiin ahlaki 6rnek alip yasama
aktarmadik¢a Allah’in esmaina layik bir ahlaki olgunluga da
erisilemez.

27/143.

651 Ciircani, Kitabu't-Tarifit, “Ceberit” md; Muhammed Mehdi Hikmet Mihr-Ha-
san Muallimi-Seyyid Muhammed Ali Dibaci-Yar Ali Kiird Firuzcai, “Meratib-i
Alem-i Hesti ez Did-i Felasife ve Urefa ez Nasit td Hahat”, Hikmet-i Isldimi
Faslname-i [lmi Pejuhesi, Y1l. 6, 2, Yaz 2019, 51-75.

652 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/678.

653 Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman, 1, 12, Hadis no. 15; Heysemi, Mecmau z-Zevdid
ve Menve u’l-Kavaid, cev. I. Mermer, Ocak Yaymcilik 1/93; ibn Receb el-Han-
beli, Camiu’I-Ulim ve’l-Hikem, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2001), 1/389.
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Fend fi’s-seyh hdsil olmadikca fendfillah olur mu?
Seyh vasita-i feyzdir. Vasita diiriist olmadikca matlaba
nasil  yol bulunabilir? Fend fi’s-seyh olmadikca
fendfillah husule gelmesi zordur. Miiride lazim olan
kendi iradesini, seyhinin iradesine tabi kilip sohbetinde
meyyit gibi olmaktir. Bu ma'na, ézellikle istifazanin
in’ikasi oldugu bizim tarikimizde vardir. Bu da medari
sohbet iizeredir. Seyh ile miinasebet ne kadar ¢ok
olursa, sohbetin tesiri de ¢ok olur. Elbette eger iiveysi
bir sahis, pir-i zdhire muhtd¢ olmaywp indyet bulursa
fend fi’s-seyh olmadan ona fend fi’llah hdsil olabilir.%*

Taliban bir menzil ve bir makdmda kalmayip siirekli
ilerlemelidir. Fena bulan bir seyi ilerletmek miimkiindiir:

Taliban-: Huda (cc) bir menzil ve bir makdmda
kalmaywp her lahza yeni bir menzile vdsil olmaldir,
derler. Bumuhabbet hali, batinda midir zahirde midir?
Veya fend ve bekdda midir? Eger fend ve bekada ise
fani olan bir seyin terakkisi olur mu? Bu mendzil ve
kemalat makami esmd-i ildhidedir. O kemdaldta sdlik
bekdda ulasir. Ciinkii beser takatinden tasfiye-i mirat-:
batin eyleyip (i¢ diinyasint arindirip) masivadan surri
temizlediginde hdsil-1 fend olur esmd-i ilahi kendinde
cilveferma (edali, goriiniir) olmakla ve her bir isim ile
bekd ve tahkik peyda eylemekle isti’dad bulur.
Masivadan fend ve bekada terakkiye ve esmd ile
tahakkuka yardum eder. Yoksa ona miinafi degildir.
Zira bekamin, fenddan sonra suret kazandig
malumdur.®>®

Fena mevhibe-i mahddir, mebde’ ve mukaddimeleri kesbe
taalluk eder. ihlas fenasiz ve muhabbet-i zatiyesiz diisiiniilemez:

Fend bizdatihi kemdl oldugu gibi baska kemdldta da
vesiledir. Islamin giizelligi ile kiifriin cirkinliginin

654 Malati, 3/678.
655 Malati, Ziibdetii I-Irféin, 3/679, 680, 681.
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belli olmast i¢in o cem 'den fark ba’de’l-cem’e gelmek,
ayndan Hakk’a, fenddan bekdya yiikselip ‘ademden
viicuda, cehlden ilme reside olmak gerekir.  cus (&5
Obuarll 5§ padll g i< aSil) 5 S g aSoli G 4isj g Glard] A
Lari g all (o Slaad gl I 8 Slilof Fakat Allah size iman
sevdirdi,  kalplerinize onu  siisledi ve  kiifrii,
giinahkarligi ve isyani da size kétii gosterdi... " dyet-
i kerimesi bu mdnay: teyid eder. Murdkabede yalniz
kalmayp birkag kimse ile birlikte olup birbirlerinde
fani olmak sartiyla sohbet eylemek mutlak uzletten
daha iyidir. Boylece sohbette birinin feyzi digerlerine
stk olur. Fendmin en yiiksek mertebesi ise nefis ve
kalbin fend-bekdsiyla yani fend-y1 etemm ve bekd-yi

ekmele viisiil ile gerceklesir.®’

Malati, fend ve ‘adem farki nedir, makam ve haller,
birbirine muhalif midir muvafik m1? sorularina sdyle cevap verir:

Talib ¢ogunlukla kendini hakiki fend ehli zann eder. Bu
farka vakif olmak zordur. Tarik-i cezbe ve siiliikun ikisi
ile perverde olan pir-i kdmil ve miikemmil bulsa
vaktinde o bicareyi bu vartadan kurtarip fend-yi
hakikiye yonlendirir. Yokluk (‘adem) o bekddan
ibarettir ki bu fend ve adem tizerine cihet-i mezkurede

miirettep olur.%®

Emir alemi ile letaif-i hamsenin tesir, alamet, fena ve
bekast neye baglidir. Mekan ve mekansizlik tasavvufta ne
ma’naya gelir? sorularina sdyle cevap verir:

Emr dleminin beg latifesi insamn ciizleridir ve onun
biiyiik dlemde insamn ciizleri olan dért unsur gibi
astllart vardwr. Bunlar Kiire-i arzi (yerkiire, toprak),
kiire-i abi (su), kiire-i badi (hava) ve kiire-i naridir
(ates). Bes letaifin usilii meKdnsizlikla muttasif olan

6 Hucurat, 49/7-8. Malati, 3/691, 692.
%7 Malafi, 3/680.
9 Malati, Ziibdetii'I-Irfiin, 3/680.
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arsn tizerinde zuhur eder. Ve onlarin la mekaniyetleri
eflaka ve arzina nispetledir. Lakin mertebe-i viicuba
nispetle bu la mekaniyet ayni mekaniyettir. Alem-i emr
giiyd mekani ile 1 mekdani arasinda berzahtir. Iki
cihetten de yararlanir. Bu pencgdneden her birinin
kemali, fend ve bekdsi onun bazi kemalat-1 ilahiyeye
viisiiluna ve onda fenasina, kalbin kemali fiillerin
tecellisine baghdwr. Kalbin fend-bekds: onunladir. Bu
fendmin  husuliinden  sonra  masiva-yi  Hakkin
unutulmast peyda olur Ki yillarca masivayr tezekkiir
eyleseler asla hutur eylemez. Rithun kemdli sifatlarin
tecellisine dayamir. Fend-bekdst onunladwr. Swrrin
miinasebeti ise suunadur ki 0 da Sifatlarin aslidir. Strrin
fend-bekdas: onunladir. Hafi tenzihat ve takdisat
mertebesine Miinasiptir. Ahfd ise tenzihatin iist
mertebesine miinasiptir. Zdt-1 tedld mertebesine
yakindir. Bu ii¢ letaifin her birinin kemdli, kemdldt-1
zdtiyeye viisuldiir. Ve onlarin her birine miinasip olan,
kemal ile fend ve onunla bekadir.%®

Tevhid, fena-y1 fendnin husuliinden sonra midir 6nce
midir? Fenanin hustliinden 6ncedir.®® Tecelli-i zat ile tecelli-i
sifat arasindaki fark ne ile ma’lum olur? Tecelli-i sifati, golge ve
yansima, tecelli kendi usuliine miilhak olmasi, kiginin enaniyet,
serkeslik ve emmarelikten reha bulmasi, tecelli-i zatin ise zevKki
ve vicdani olmasi®®! ile agiklar. Tecelli-i zat nir perdesinde vaki’
olur mu, olmaz mi? Sorusuna; ndr perdesindeki tecelli, zat
tecellisi degildir. Ba’zilar1 ona nur tecellisi derler. Nar da mahlik
oldugundan onda olan tecelli, stiri tecelli olur. Bu da tecelliyatin
cok altindadir, zata ulasmaz, diye yanitlar. Letaif-i hamsenin
fenasindan sonra baska fena var midir? Sorusuna; letaif-i asere
(kalb, rah, sir, hafi, ahfa, nefs-i insani, hava, su, ates ve

659 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/681.
660 Malati, 3/681.
661 Malati, 3/703.
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toprak)’den®®? s6z ederek var oldugu seklinde cevap verir. Buna
gore alem-i halkin letaif-i hamsesi, alem-i emrin letaif-i
hamsesinin ashdir. Emr aleminin veldayet dereceleri son
buldugunda, nefs-i insani ve anasir-1 erba’adan ibaret olan halk
aleminin bes letaifinin de kemalatinda seyr baslar. Nefs latifesi
kalbin, hava rihun, su sirrin, ates nefsin ve toprak ahfanin ashidir.
Fenanin faydasi beseri sifatlarin zevali ve gizli sirkin ref’idir.
Gizli sirke Islam’da i’tibar edilmez fakat veldyet-i hassa
mertebesinde gizli sirkin ref’i zaruridir. Nefs, hava, su letaifinden
sonra olan iki latifenin (ates/hafi ve toprak/ahfd) fenasi olmaz.
Nefs/Kalb, riih/hava ve sir/su latifelerinin fenasi ile iktifa olunur
ve kisi evliyadan olur.%3

Nefs/Kalp, Hava/Rah, Su/Sir, Ates/Hafi, Toprak/Ahfa
eslestirmesiyle emr ve halk aleminin latifelerinin aslina isaret
eden miiellif son iki latifede fenanin olmayacagini belirtir. Ciinkii
ates Iblis ve cinlerin yaratilis mayesi, toprak ise insanin yaratilis
mayesidir. Bu iki halk dlemi latifesinde fena yoktur.

Emr aleminin letaifinin urucu gergeklesip halk aleminin
urucuna baslandiginda nefis, halk aleminden oldugu halde emr
alemi gibi miisahede edilir mi? Sorusuna Hamid-i Vani el-Malati,
Halk alemi latifesi olan nefs, emr alemi latifesi gibi velayet-i
kiibradan fena-beka ile miiserref oldugunu soyler. Ona gore yiiksek
velayet kemalatinda terakki, aslen halk alemi letaifinden ab-hava-
nar (Su-hava-ates)’in nasibidir. Diinya ayrilis yeridir, Hakk’in
likasi ise ahirettedir. Oliim, ahiretin mukaddimesi, vadedilenlerin
kapisidir. Diinya sadece mezra’a (tarla) ve ¢alisma yeridir. Amel
ne kadar ihlaslh olursa uhrevi semerati da o kadar ¢ok olur. Amel,
ser’i kitaplardan almir, hakikati ise ihlastir. Bu da hakiki Islam’a,
nefs itminanina ve stfiyyenin sohbetine dayanir. Thlassiz amel,
rihsuz kalp gibidir. Ozetle alemin efradi, esmd ve sifitin

662 Osman Tiirer, “Let.éif-i Hamse”, I4, (istanbul: 2003), 27/143.
883 Malati, Ziibdetii'I-Irfan, 3/704.
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zuhurudur. Onlarin arasinda, zat yoktur. Fena-beka, kotii vasif ve
ahlakin iyisi ile tebdil edilmesidir.%®* Dolayisiyla nefs, halk
aleminden oldugu halde zat degildir fakat emr aleminden telakki
edilir. Miellif Hz. Ebabekir (61. 12/634) hakkinda varid olan; « (»
g ol ) N Bl (m )Y A e e e ) Sk o KM
yasayan bir meyyite bakmak isterse Ibn Ebi Kuhafe’ye baksin’®6®
hadisinin bu manay1 destekledigini ve I si <3 o} Ji8 ) 53 s4/Olmeden
once Oliinliz” kelamini bu manada zikrederek velayet-i hassaya
ulastiran fenaya isaret oldugunu belirtir. Ona gore, afaki/dis ve
enflisi/i¢ seytanlardan i¢ diisman istemedik¢e dis diisman
hiikmiinii icra edemez. I¢ diismanma galip gelen kisi, diisiik
sifatlarindan uzaklastik¢a hitkmen meyyit olur ve armir. Boylece
dis diismandan da kurtulur.%%6

Miellif nefs-i veldyet nedir ve velayetin Ozellikleri
nelerdir? Sorusuna nefs-i velayetin fena-beka, inkita’ (diinyadan)
ve ittisal (ahirete) oldugu seklinde cevap vermektedir. Sifat-1
velayetin ise, dar-1 gurtirdan (aldanis yeri, diinya) kaginmak, dar-
1 karara (yerlesme yeri) meyletmek oldugunu belirtir ve « oSxie L
b e W 5 243/Sjzin yanimizda olan tiikenir, Allah’in yaninda
olan ise bakidir’®7 ayetini zikreder.%%®

3.2.2. Siihiid — Gaybet (4l 5 25¢-4d)

Suhtd, tanik olmak, bilmek, tanimak demektir.®® Sifi
1stilahinda, kesrette ehadiyyeti gérmek, Hakk’1 Hakk’ta gormek,
salikin yiiziinden perdenin kalkmasi, esyay1 hakikate delil olarak
gormek, esyada Hakk’1 seyretmektir. Suhid i¢ ve dis kuvvetlerin

664 Malati, 3/705.

865 Tilmisani, Nefhu't-Tiybi min Gusni’l-Endiiliisi 'r-Ratib, tah. 1.Abbas, (Beyrut:
Daru Sadr, 1968), 1-7, 5/164. http://islamport.com/w/adb/\WWeb/2871/2761.htm
17.01.2021 tarihli erigim.

666 Malati, 3/708.

867 Nahl, 16/96.

668 Malati, 3/717.

889 Isfehani, Miifieddtu Elfazi’l-Kur an, (Dimask: Daru’l-Kalem, 2009), 392-395.
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bir arada bulundugu bir idrak halidir."° Kelabazi (61. 380/990)’ye
gore suhld, nefsinin hazlarin1 nefsiyle degil Allah ile gérmesi
yani yapacagi seyi sehvet ve lezzet i¢in degil, ubudiyyet hali ve
beseriyyet acziyle yapmasidir.®

Gaybetin  manas1 nefsinin  hazlarini  gérmemektir.
Kendinde olmamak, duygu ve suurdan ge¢mek, gark olmak
demektir.672 Bir nevi vecd ve istigraktir. Gaybet halindeki
kimseye gaib adi verilir. Gaib bakar fakat gormez, isitir fakat
anlamaz. Gaybet, Allah’tan gelen bir varid sebebiyle bilincin
kaybolmasi, kisinin Allah’tan baska bir sey gérmemesi olarak
tarif edilir.*”

Siihad ve Gaybet birlikte kullanilir. Kendinden gaib olan
salik, Hakk’m huzurunda bulunur. Hak ile huzur bulan kimse ise
bu durumda kendisinden gaib olur. Siihad haliyle, hakikati
gormeye baslayan salik, boylece yeni bir hale inkilab ederek
benlik doniisiimiinti gergeklestirir.

Miiellife gore gaybet, tasavvuf istildhinda kalbin varid
olan manalarla mesgul ve miistagrak olmasiyla halkin cari
hallerinden zahil olmasidir. Yani o ahval ile mesgul olmaktan
hoslanmamasidir. Bazen tezekkiir-i savab ve tefekkiir-i itab gibi
bir varidin kalbe gelmesi ve te’siri sebebiyle nefsini ve gayrisini
hissetmekten gaib ve zahil olmasidir. Cok defa gaybet, canib-i
Haktan gelen manalarin miikasefesinden kaynaklanir. Hal ehli
gaybet hallerinde birbirinden farkli durumdadirlar. Huzur
ta’birinden de safiyyenin literatiirinde Hak ile hazir olmak
ma’nas1 Kkastedilir. Mitevassitin Hak ile huzuru, halktan
gaybubetle olur. Huzur-u Hak salikin kalbe zikr-i Hak galib ve
miistevli olarak huzur-i Rabb-i miiteali bu kalp ile hazir gibi

670 Kasani, Mu 'cemu’I-Mustalahati’s-Sifiyye, Tah. Abdulal Sahin, (Kahire: Daru’l-
Menar, 1992), 171.

671 K elabazi, Taarruf, nsr. Arthur Arberry, (Kahire: Mektebetii Hanci, 1994), 87.

672 K elabazi, 87-88.

873 Ciircani, 137.
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olmaktan ibarettir.57*

Hal ehli, miirsidin suretini hayalde tuttuklar1 sirada hasil
olan gaybet hali ile sunu yapmalidir:

Stiret-i seyhin hayalde muhafazasindan bir gaybet hasil
Olursa derhal o suretten iltifati terk ederek bulundugu
hal-i bihodiye yonelir. Hazret-i Naksbend, meclisinde
tarik-i rdbita ile mesgul olan sdliklerden biri siirete
miiteveccih olup otururken gaybetten bir eser belirince
o esere iltifat etmeyip yine stirete olan tevcih ile mesgul
olmast iizerine Sah buyurdular ki beni birak o husul
bulan gaybete yonel! Zira 0 zaman masivadan gaybet
zamamdir ki ona zaman-1 viisiil ve siihiid derler.6™

Diinyadan tecafi eden (siyrilan) kimsenin sirr1 agilir ve
gaybet siihida doniisiir.%’® Siihid mir’at sfretinde veya mir’at
ma’nasinda, hatta stiret ve ma’nanin otesindedir. Bu perdesiz
sthuda berki/2 » denir. Ona gore, 0 siihtidun husulii simsek
gibidir®”’, simsek cakar etrafi aydmlatir ve hemen tekrar
perdelenir, kapanir. Bu sithud eger sadece ilahi fazl olarak devam
ederse ona yaddast denir ki bu huzuri gaybettir. Zira perdesizlik
devam ettigi siirece, siihid mestur oldugunda gaybet acilir.
Acilmazsa yaddast tabiri kullanilmaz. Siithid ehlinin vasiflari

sOyledir:

Visilin seyrinde riicu’ olmaz Ve dgdhligt daimidir.
Onun nispeti simgek (berk) gibidir. Eger cezbe,
stiltiklarindan once olursa bu serban-i (yiiklerin
tizerine konulan bag)-1 daimidir. Rihlar: gibi cesedleri
miilayenet peyda edip zdhirleri batin, bdtinlar: zahir
olur. Elbette onlarin dgdhlikiarma gaybet sigmaz bu
nisbet ciimle nisbetlerin fevkidir ve bu ma’ndya
bunlarn kitap ve risaleleri sahittir. Meratib-i dgdhinin

674 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/633.

675 Malati, 3/577.

876 K elabazi, Bahru'l-Fevdid, 129.

677 Simsek gibidir.
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sonu perdesizlik ve devam/i/iktir.5™

Miiellif, kelimat-1 kudsiyyeyi zikrederken siihiidu tarif
eder. Siihad, kalpte O’ndan baska bir seyin olmamasi ve bu
kelimatin suurunda olunmasidir:

Hug der Dem, Nazar ber Kadem, Sefer der Vatan,
Halvet der Enciimen, Ydd Kerd, Baz Gest, Nigah Dast,
Yad Dagst, Vukif-i zamani, Vukif-i adedi, Vukif-i
Kalbi. Bu kalbin Hak subhanehudan agah olmasindan
ibarettir. Ta ki kalpte ondan gayri bir sey hutur etmeye.

Iste buna siihiid derler. “4l 4a5 2% 1557 LilfNereye

donerseniz doniin Allah’in vechi oradadir™®" dyet-i

kerimesi buna isarettir.®®°

Hakk esyayr vehm hissi mertebesinde yaratti. Onlari
yaratirken itkan ve saglamliga ridyet etti. Muamele-i ebedi ile
birlikte sonsuz nimetlendirme ve azaplandirmayi onlara mahsus
kildi. Bu esyanin zat-1 te’ala ile kaim oldugunu belirtti. Stihud
erbabinca miimkiinatin tiimii temsillerden ibarettir. Hak (cc)’in
o temsillerle kendi miikemmel yaratis1 saglam, kusursuz ve
zevalden uzaktir.®8!

Miiellif ~ehl-i  githGdun hayret Ozelligine vurgu
yapmaktadir. Sithiid ehlinin evrende tek hakikati miisahede edip
biitiin fiil ve sifatlar1 Allah’a nispet ederek her birinde akil-duygu
bakimindan teayyun ettiklerini goriir ve taayyunlari cihetiyle
varlik mertebelerine ridyet ettigini soyler.®%? Yine « aa il dil agd se |
41 yOnlardan Allah’t en iyi tantyanlar, O’nun hakkinda en ok
hayret halinde olanlardir”®® diyerek sifat ve fiillerin
mertebelerinde ve zat mertebesinde hayret ve cehlden gayri

678 Malati, 3/603.

679 Bakara, 2/115.

680 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/635.

881 Vani el-Malati, 3/642.

682 Malati, 3/652.

683 Bu soz igin bk. Erhan Yetik, “Hayret”, /4, (Istanbul: 1998), 17/60-61.
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nesnenin olmadigini belirtir.%8*

Sasirmak, yolunu kaybetmek anlamma gelen hayret
kelimesini sifiyye, tasavvufi terim olarak marifet ve yakin
kavramlariyla birlikte kullanmiglardir. Allah’in varlig1r ve onun
keyfiyeti olarak iki hayretten soz edilmistir.?® Allah’in varlig
konusunda hayret sirk ve kiifiir, O’nun keyfiyetiyle ilgili hayret
ise marifettir. Clinkii O’nun varligindan arifin siiphesi yoktur;
keyfiyeti konusunda ise insan akli higbir bilgiye sahip degildir.
Buna gore Hakk’in keyfiyetini anlama cabasi i¢cinde hayrete
diismek yakin alametidir. Bu anlamdaki hayret de bir tiir
marifettir. Zinntn el-Misri (61. 245/859), “Allah’1 en iyi tantyan
O’nun hakkinda en fazla hayret edendir”’; Ciineyd-i Bagdadi (ol.
297/909), “Diisiincenin ulasabildigi son nokta hayrettir”’; Sehl et-
Tiisteri, “Marifetin nihai noktasit hayrettir” derken bu hususa
isaret etmislerdir.®® Diger taraftan Allah’in zatin1 kavramaktan
aciz oldugunu idrak eden akil hayrete diiser. Ger¢cek marifet,
Allah karsisinda aklin aczini ve yetersizligini kavramasidir.
Bazan sifi, ilahi tecellileri temasa ederek hayrete diiser ve bu
durumda hayretinin daha da artmasini diler. EbG Bekir es-Sibli bu
hal i¢indeyken su sozii sGylemisti: “Ey hayrete diisenlerin rehberi,
hayretimi arttir!”.%

Miiellif konu ile ilgili su soru ve cevaplarina yer verir:
Sual: Bu suhQidun asli var midir yoksa miicerret vehim ve hayal
midir? Cevap: Umittir ki hayal olmaya, zira halin sthhatine
alamet, yakinin kemal-i husiliidiir.®®® Ekseri sélikin seyrine
rihlar alemi agilir. Alaka-i letaif, vasitasiz onu bilip miisahade
eder ve kesret aynasinda onun sithtidunu suhid-i vahdet der kesret

684 Malati, 3/713.

885 Hiicvird, Kegfit I-Mahciib, nsr. Feridun Asyabi Aski Zencani, 165.
686 Kuseyrd, Risdle, 605.

887 Hijcvird, 353.

688 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/678.
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tasavvur eder.®® Bu tevecciihden bir an bile gafil olmazsa bir
gaybet hali zahir olmaya baslar. Bu hal (gaybet) serif bir hale
1stilah olmustur.

Haceganin nispeti bu gaybet hali ile kuvvet bulursa havatir
ve vesvese gider yerine gaybet ikame olur. Boylece kalp huzur
bulmazsa birkag kere kelime-i tevhidi yiiksek sesle ve Allah lafzini
medli okuyarak tevhidin manasim kalbinde ispat eder. Zikirde
melalet (sikilma) ve tembellik miisahede ettigi takdirde zikri
birakir. Gaybet terakkide iken hakaik-i esyay1r tefekkiir ve
cliziyyata tevecciihte derece sefi’ oldugu bu misra’indan ma’lim
olur: “ Cwiny assw 8 3a WKendindelik kifiir, kendinde
olmamak dindir’®® bu halde zat-1 baht-1 ilahiden baska esma ve
sifatini bile tefekkiir ve tasavvur etmeyecektir. Eger bu sifatlar ariz
olursa nefy edecektir. Bu Hakk’1 nefy etmek degildir. Hakk’1 yani
sabit olan sifat1 zat-1 Hak i¢in nefy etmektir. Bu da caizdir. Bu taife-
i aliyyenin en yiiksek hedefi yokluga (‘adem) tevecciihtiir ki bu
yokluk hayret vadisinin serhaddi ve zat narlarinin tecelli
makamidir. Bu makamda viicid kalmaz ve bu makamda zat-1 Hak
(c.c.) esma ve sifatin verasindadir. Bu nisbet-i aliyyenin kuvveti o
derece olmali ki carsi-pazarda, alis-veriste, halk ic¢inde, yeme-
icmede ve bi’l-cimle halat ve muamelatinda kendi hakikat-i
camiasindan gafil olmaya, zéhirde masiva ile mesgul olsa da
hakikatte goniil gozii 0 canibe nazir ola.

DS 4 S 4 L ls 4t S\ Her yerde herkesle ve her iste
Ob cuils adia 43 £ ol gla/Meydanda gizlen, ydrin goziinde guse
iy A8 s ) 5 \Wdl sl s Sl Icten asina ol distan bihaber

Olea L3l dsme oS gy Wy il [Nasil bir giizel ki diinyada az bulu-
691
nur

689 Malati, 3/680.

60  Ali  Ibn  Hiseyin  Kasifi  Safi,  Resahat1  Aynu’l-Hayat,
https://books.google.com.tr/books, 184.

691 Kelam-1 Kibar; Muhammed Kéazim Tebrizi, Manzaru I-Evliyé Der Mezdrdt-t
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Malati, “Deran asina ol, zahire bigane sansinlar, acep
zibarevestir. Akil ol, divane sansmlar” seklinde terciime ettigi
kelam-1 kibar ile gaybet ve siihiid nispetine isaret etmistir. Ona
gore samt ve siikit ne kadar ¢ok olursa bu nisbet de o kadar ¢ok
olur. Zikr-i lisani ve kalbi arasinda fark ve temeyyiiz mertebesini
buldugu, yani ona halk Hakk’a hicab ve halka Hak hicab olmadigi
halde sifat-1 cezbiyye ile saliklere tasarrufa kadir olur. Irsada
icazet ve halki Hakk’a da’vet bu makama vasil olan salikin
hakkidr.%9?

Miiellife gore siihtid ve gaybette salik her seye Allah igin
bakar. Kendini, farkli goriiniimlerini ve biitiin esyay1 zahiren-
batinen, zevken-vicdanen Allah’in fiillerinden bilir, onlarda
Hakk’1n kendisini gdzlemler. Bundan sonra o salikin batini streti
gaybet halinde daha latif olur, letafetin kemaliyle bir gayeye ula-
sir ki zahiri duyular1 bunu anlamaktan ve akli melekeleri bunu
kavrayamaz.5%3

3.2.3. Cem’ ve Fark (Gl s geal))

Toplamak, birlestirmek®* manasina cem’, siifi gelenekte;
halik ile mahlik arasindaki ayriligi ortadan kaldirip, sadece
Allah’t  gormektir.5%® Cem’ ile fark birlikte kullanilir.
Aralarindaki fark, kaynaklarda; ‘cem’ sadece Halik’1 gormek,
‘fark’ ise hem Halik’1 hem mahliku gormek” seklindedir.®® Bu
sekilde cem’ ve fark kavramlarini biribirinin tamamlayicisi olarak
gormek miimkiindiir.

Kuseyri (6l. 465/1072) kisinin kendisine nispet edilenle-
rin “fark”, kendisinden selb edilenlerin ise “cem’” oldugunu be-
yan eder. Ona gore fark’1 olmayanin kullugu yoktur, yine cem’i

Tebriz ve Hume ta Muhaddis Hasim, (Tahran: Meclis-i Sura Arsiv, 1388), 267.
692 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/583, 584.

693 Malati, 3/613.

694 {bn Manzfir, Lisanu l-Arab, 1/678; Isfehani, Miifredat, 135-136.

69 Kelabazi, Taarruf, 88-89.

69 Kelabazi, 89.
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olmayanin marifeti yoktur. Fatiha suresindeki “x= <L)/Ancak
sana ibadet ederiz” ‘fark’a, “Usind &4l s/ Ancak senden yardim
dileriz” ise cem’e isarettir. Kul Allah’tan isterken, O’na dua
ederken, Allah’1 tahmid, siikiir ve yonelisinde tefrika/fark halin-
dedir. Fark, agyarin Hak i¢in goriilmesi, cem’ ise agyarin Hak
ile/den goriilmesidir.%’

Miellif cem’ ve farki tarif ederck Hakk’n fiillerini
miisahede edeni fark, kendi fiillerini miisahede edeni cem’
vasfiyla niteler:

el-Cem’u ve’l-Fark sifi istildhdtindandir. Fark veya
tefrika kullugu ikame etmek ve insamin hallerine dair
islerden sdlikin elde ettigi seylerdir. Cem’ ve fark
stihud hallerinden oldugu icin vuslat ehline gore en
diisiik hallerdir. Tdat ve muhdlefatta Hak tedldnin
ef alini miisahede eden sdlik tefrika vasfi, kendi efalini
miisahede eden salik de cem’ vasfi ile vasiflandirilir.
Halki ispat (yaratilmislar: takdir) tefrika, Hakk 't ispat
ise cem’ ni’metindendir ve saliklere cem’ ve fark
lazimdir. Tefrikast olmayan salikin ubudiyeti, cem’i
olmayanin ma rifeti muteber degildir.5®

Malati “x=3 dul/Ancak sana ibadet ederiz” ayetinin cem’
makamina isaret ettigini, cem’u’l-cem’in ise tamamen istihlak
olup cem’den {stiin oldugunu belirtir. Hakikat sultaninin
istilasiyla agyar1 hissetmekten soyutlanmis kimse cem’u’l-
cem’dedir:

“aw=i &b/ fancak sana ibadet ederiz” cem’ makdmina
isarettir. Yani cehd ve gayretle ibddet ederim. Hayrin
saliki ile bunu Rabbin fazli bilen arif arasindaki kiilli
fark izahtan varestedir. Cem’u’l-cem’, cem’
makaminmn tistiindedir. Nefis ve halkin tiimiinii Hakla
kaim olarak miisahede eden sdlik, cem’ makamindadir.

%97 Kuseyri, Risdle, 74.
698 Malati, Ziibdetii I-Irfan, 3/633.
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Mahlikat: siihiddan dolayt kendinden ge¢mis Ve
nefsinden dehsete kapilmis olarak hakikat sultaninin
istilasiyla  gayrin  tamamuint  hissetmekten  kiilliyen
me’hiiz olan zdt cem 'u’l-cem dir. Fark, agydr ile cem’
masiva-y:  billah  miisahedesinde  bulunmaktadir.
Cem 'u’l-cem’ ise kiilliyen istihlaktir ki hakikat galebesi
indinde Allah’1 ihsastan fenadir. Bu mertebeden sonra
bir makdam ve bir halet vardw ki sifiyye toplulugu
ondan ikinci fark diye bahsederler. Bu da fend
hdlindeki salikin farziar eda vakitlerinde istigrak
halinde  sahva  gelmesidir.  Bédylece  ser’i
miikellefiyetlere ehil ve muhatap olur, farzlarin
edasia koyulur. Bu takdirde sahve donmesi nefsin
hazzi i¢in degil bilakis bu doniis Allah igin riicu’, Allah
ile rucu’ olur. Itibdrat hasebiyle buna mutlak ilim, cem’
hazreti, ‘ama mertebesi ve hakikatlarin hakikat:
denildigi gibi kendinde sifat ve esman isticnatiyle
(ortiilmesi) hakikatler ve mahiyetler istikndsnindan
(gizlenmesi) dolayt cem’u’l-cem’ de denir.  gead/ zea
el 3o 58 (e 5 (b Laild 5a)) 0 ¢ [Cemu ’l-cem’; Hakk
ile kiyam halinde Hakk'in siihidudur ve cem’den
sonraki fark olarak isimlendirilir.5®

Miiellifin cem’u’l-cem’ lizerinde durdugunu gérmekteyiz.
Cem’ ve Fark kavramlar1 klasiklerin tamaminda yer alirken
cem’uw’l-cem’ ise bazilarinda geger. Bayezid’® (81. 234/848),
Mubhasibi (61. 243/857), Harraz (6l. 277/890), Kelabazi (o6l
380/990)’de cem’u’l-cem’ tabiri kullanilmazken’®' Abdiilkerim
el-Kuseyri (81. 465/1072),’%2 Ebu’l-Hasan Ali b. Osman Hiicviri
(61. 465/1072)"% ve sonralar1 Daviid-i Kayseri (6. 751/1350)%

899 Malati, Ziibdetii'I-Irfin, 3/633.

0 Ebi Yezid el-BestAmi, el-Mecmii ‘atu’s-Siifiyyetu I-Kdamile, tah. K. Muhammed
Abbas, (Dimagk: Daru’l-Meda Yayinlari, 2004), 154.

701 Kelabazi, Taarruf, 88-89.

92 Kuseyri, 74.

793 Hiicvird, Kegfit I-Mahciib, 156-157. .
94 Turan Kog, Ddviidu I-Kayseri’ye Gore Cem’ ve Igerdigi Hususlar, Makalat, 1,
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gibi miiellifler bu kavrami kitaplarinda islemislerdir.

3.2.4. Sekr ve Sahv (saall y Sull)

Sekr kelimesi, giiclii bir varid ile gaybet hali,’® sozliikte
durgunlasmak,’®® dinmek, fark edememektir.”%” Tasavvufta sekr,
hallerin etkisiyle kendinde olmamaktir. Allah sevgisinin
siddetinden dolayr bu kendinden ge¢me hali, bazen temyiz
kabiliyetini kaldirdigi igin sifilerin hatali sozler (satahat)
sOyledigi de vakidir. Bu durumda kisi vecd halinde haz ile aciy
ayn1 gdrmeye baslar.’%® Satahat bu halin etkisiyle sdylenen
sozlerdir. O nedenle sathiyye soyleyenler, sifiyye tarafindan
makbul goriillmemekle birlikte kiifiirle itham edilmezler. Cilinkii
bir s6ziin ni¢in ve nasil sdylendigi, en az o séz kadar dnemlidir.
Sahv ise gaybetten sonra hisslerin tekrar dénmesi,’® kendinde
olmak, uyanmak, kendine gelmektir. Sifi literatiirde sahv,
sekrden sonra salikin hislerine dénmesidir. Bu iki hal birbirini
tamamlar.

Sahv, hal-i gaybetten sonra hiss haline ve su’ura
donmektir. Bunun miikabili sekr ise salikin, kalbine gelen varidin
kuvvetiyle duyularindan siyrilmasini ve gaybetini ifade eder.
Sekr ile gaybet arasinda artma ve eksilme bakimindan fark
oldugunu belirterek o farki su sekilde izah eder:

Salik, ona varidi yeterli olmaswyla sekri tam olmayip
gaybet ve hiss dairesinde miitereddid ve miitelevvin
kalir. Bu ise gaybet mertebesinden ndkis olarak
kendinde duyguya yer bulan sekr halindeki (miitesdkir)
saliktir. Bazen varidi giiclii ve kapsamli olmasiyla sekri
tam olur. Bdylece mertebe-i gaybet, salikin iizerinde

Yil. 1991, Bahar, 37.
%5 Kuseyri, Risdle, 79.
706 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (istanbul: Dergah, 2003), 129.
07 Tbn Manzfir, Lisanu I-Arab, 2/170-171.
708 Kelabazi, Taarruf , 88-89.
799 Kuseyrd, Risdle, 79.
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zaid olur. Hdsuli sekr, sahibinin Vdridi giiclii ve yeterli
oldugu takdirde gaybeti, sahib-i gaybetin hdlinden
daha siddetli ve saglam olur. Varidi yeterli olmadig
takdirde sekr sahibinden gaybet sahibinin hali daha
fazla ve tastamam olur. Sahv ve sekr, zevk ve surbdan
sonra meydana gelir.”

Sahv ve sekrin, zevk ve surbdan sonra husule geldigini
belirten miiellif, tasavvuf 1stilahatinda sekr ve sahv kavramlariyla
ilgili olarak zevk, surb ve rey terimlerinin de kullanildigini
belirtir. Kur’an-1 Kerim’de, “Rabbi daga tecelli ettiginde onu
yerle bir etti ve Misa yere y1gilip bayildr”’*! ayeti sekr/kendinden
gecme haline isarettir. Hz. Miisa’y1 kendinden gecirip bayiltan
varid, Rabbi’nin daga tecellisi ile gelmis ve Hz. Miisa bayilarak
dag1 gérmez olmus, biitiin idraki tecelli eden Allah’a yonelmistir.
Iste salik, cemal tecellisini miisahede etmeye basladiginda
kendinden gecerek sekr halini yasar.”'? Sekr halinde salikin
goziinde esya kaybolmaz ancak onun ildhi huzurda bulunmasinin
tesiriyle ac1 ve hazzi fark etmez.”*® Kuseyri’ye gore sekr hali
gaybet halinden bazan kuvvetli, bazen zayif olur. Zayif iken varid
saliki tam kusatmamistir. Dolayisiyla esyayr hissetmesi
mimkiindiir. Varid kuvvetli iken dis diinyadan higbir sey
hissetmez.”** Miiellifin belirttigi gibi Kuseyri’de™ stfilerin, sekr
oncesi baglayan tecelliler sonucu yasadiklari durumun
asamalarini anlatirken zevk, siirb ve reyy tabirlerini kullanir.
Zevk ile baglayan sekr, siirb ile kemale ulasir, vuslatin siirekliligi
ile sahva gecer. Boylece varidlerin etkisi kalkar, sahv haline
doner:

10 Malati, Ziibdetii I-Irféin, 3/634.

"1 A‘raf7/143.

12 Abdullah Kartal, “Sekr”, /4, (Istanbul: 2009), 36/334-335; Siileyman Uludag,
“Surb”, 4, (Istanbul: 2010), 39/269-270.

713 K elabazi, Taarruf, 89.

14 Kuseyri, 79.

715 Kuseyri, er-Risdle, (Kahire: Daru Cevamiu’l-Kelim), 1940, 80.
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Evveli zevk yani tatmak, sonra surb (igmek) yani niis
etmek ve ondan sonra rey yani kanip susuzlugu
gidermektir. Sdlikin safdsi, onlar i¢in zevk ve surb
manalarim getirir. Devam ettikleri siirece teskin-i ates
ve hararetleriyle reyy ve safd verir. Zevk sahibi
miitesakir; surb sahibi sekran ve reyy sahibi sahvidir.
Salikin hubb ve sevki kuwetli olsa surbu daimi ve
sermedi olur. Bu cihetle sahibi Hak ile ve her bir
huzuzdtindan fani olup varidlerinden miiteessir ve hal-i
mevcudiyette miitegayyir olmaz. Sirri kesb-i safa ve
incila eden sdlikin mesrebi miitegayyir olmaz. Siirbu
kendine gida olan salik ondan miifarakate tahammul
edemez ve onsuz béki olamaz. * L ulS 30 LalS cndl <y
Sy Y gl g 716

3.2.5. Tevaciid, Vecd, Viicid

Vecd, sozliikte bes duyudan biriyle veya sehvet, gazap ya
da akil yoluyla varligi zahir olan sey demektir.”"” Kaybettigi seyi
bulmak, arzusuna ulasmak, ask ve istiyakla kendinden ge¢mek,
heyecan duymak manalarina da gelir.”*® Saf1 1stilahinda ise vecd,
sema’da ortaya ¢ikan iki hal, zahmet ve niyet olmaksizin kalbe
gelen seydir.™® Hiicviri (61. 465/1072)’ye gore bu hallerden biri
hiizne yakin, digeri murada yakindir.

Tevacid, vecd ve viicid kavramlarimi sahv-sekr
kavramlariyla ilintili olarak ele alan Hamid-i Vani el-Malati
hallerin baslangi¢c asamalarinda salikin zikrine takaddiim eden
vasfin tevaciid oldugunu sdyler. Bundan sonrasi ona gére vecddir.
Yani vecd hiizn ve hubdan maksat tekelliifsiiz salikin kalbine
varid olan haldir:

716 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, 31634. Sibli (61. 334/946)’ye ait bu siir Bayezid-i Bestami
(61. 234/848)’den nakildir: “Muhabbet ictim bardak bardak, ne icecek bitti ne
doydum”.

"7 {sfahani, Miifiedat, 854.

718 Semih Ceyhan, “Vecd”, 14, (Istanbul: 2012), 42/583-584

19 Hiicvird, Kegfit I-Mahciib, 245; Kuseyri, Risdle, 70.
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Biiyiik mesayih vecdi tevdciidden aywrir. Vecd, teemmiil
ve tekelliif olmaksizin (diisiinme ve kiilfet) varid olan
etkilenme halidir. Fuddin infiali ve vird meyvelerinin
mevdcididir (kalbe zevk veren haller). Kimde evrdd
vazifeleri ¢ok olursa Hak (c.c.) canibinden letaifi,
mazhari da cok olur. Variddtin husulii, evrad ve ezkar
semeresi oldugundan kalbinde vird u zikri olmayan
sdlikin sirrinda varidi olmaz. Sdlikin sa’yr ve zdhiri
ameli ta’dat lezzetini getirir. Mevdcid ve haldveti, tdat
semeratindan ve vecd, netaic-i a ‘mal-i batiniyyedendir.
Hasili vecd Cemalullah nimetinden feyezan eden
miikdagefe rahikinden (sarab) Sekrin husiliiyle rih
tarabnak olarak (canlanarak) kalbin hayret ve heybet
ile sinecak (dolu) olmasidir.

Miellif tevacud, vecd ve viicid arasindaki anlam
iliskisini; Tevaciid, baslangi¢ hali viicd ise nihayet halidir. Vecd,
tevaciid ile viicud arasinda orta bir hali seklinde izah eder. Ona
gore tevaciid, salikin vecd ile istigrakini ve viicudda istihlakini
(yok olmast) gerektirir. Bu konuda saliki, bir sahsin evvela denizi
miisahede etmesi, sonra gemiye binmesi, daha sonra denize
dalmasina benzetir. Miiellif Imam Kuseyri (1. 465/1072) nin
tarifine benzer bir tarifle, viicudu sozliikte bes duyunun bir
sebeble veya sehevi-gazabi kuvvet ile ve akil vasitasiyla bulmasi
seklinde manalandirir. Hak tedlaya nispet edilen viicud, ilm-i
miicerred manasinadir. Imkan ve kudrete de viicut denilmektedir.
Nitekim “sle 1 5aa3 A (8”720 gyetini “sldl e 15 a8 o (7721 jle
yorumlamaktadir. Vecd ise, ask ve muhabbet manasinadir. Ehl-i
tarikin istilahlarinda yer alan viiciid bu manadandir.’?2

3.3. Diger Tasavvufi Kavramlar

3.3.1. Sohbet, Miirsid, Seyh (gl cdisal daall)

20 Eger su bulamazsamz. Nisa, 4/43.
"?L Eger suyu elde edemezseniz (ulasamazsaniz).
722 Malati, Ziibdetii I-Irfan, 3/634-635.
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Sozlikte “dala 5 Alaia — Caia) — Cnia” arkadaslik,
yoldaslik, korumak anlamina gelen sohbet’?®, Resulullah (s)’in
yolunda, onun getirdigi degerlerle yasamak, sakaleyn-i nebi (Kitap
ve Siinnet) ile beraberlik ve niibiivvetin korunmasi i¢in yapilan
diizenli ¢alismalar ifade eder. Eba Haris b. Esed el-Muhasibi (6.
243/857) er-Ridye’sinin giris kisminda sohbetin ilk Ornegini ve
sahabenin Resulullah’1 istima’in1 ele almis, konuyla ilgili analizler
yapmuistir.

Sohbet i¢in belli tarikati ve tarikatlerin seyr u siiliikkunu
takip etmenin sart olmadigimni diisiinen ve sohbete biiyiik dnem
vererek irsadini siirdiiren zatlar da vardir. Miiellif de Ciineyd-i
Bagdadi (6l. 297/909)’ye dayandirarak miirsidin teslik (siilik
ettirmesi) ve insilakda (siilika koyulma) bilgilendirilmesinin sart
olmadigi  goriisiindedir.”® Ancak Naksbendiyye kelimat-1
kudsiyyesinden sefer der vatani izah ederken, mezmam ahlaktan
memdih ahlaka sefer edebilmek i¢in miirsidin hizmetinde mukim
miirsid-i kAmil igidir.”®

Malati sohbeti hem sozliik hem de terim anlamiyle ele
alarak sozliikkte arkadaslik manasina geldigini belirtmektedir.
Sohbetin safi 1stilahindaki anlamina dair; salikin biiyiikleri,
kiictikleri veya akrani ile olmak iizere sohbet arkadashigini {ice
ayirir:

Salikin kendisinden iisttekiler ile olan sohbetinin
hakikati o zat’a hizmettir. Altindakiler ile olan sohbetin
geregi, onun ahvdlinden bir noksami goriirse uyarip
kustirundan haberddr etmektir. Aym derecede olan
hemsohbetin Hak sohbetleri ayiblarindan bagskalar:
nazarinda goz yummak ve bilmezlikten gelmektir. Bir

723 Isfehani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur dn, “sahibe” md. 361.
724 Malati, 3/578.
725 Malati, 3/636.
726 Malati, 3/639.
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kimse Ibrahim Ethem (6. 161/778) e; “‘bende bir ayiba
muttali’ olursamz tenbih ve ikdz buyurmanizi niydz
eylerim” demesiyle cevibinda; “Ben sizi ayni rizd ve
muhabbetle muldhaza ediyorum. Sizde mesru olarak her
ne gordiim ise istihsan edip bir ucup ve kusur miisahede
etmedim. Eger kendinizce siibhe var ise baskasindan
sorunuz” diye buyurmustur. s 4L cue JS e i)l (pal
Lsluwal (g0 bl (e oS Rizd ile bakan her ayibi
orter/Ofke ile bakansa tiim ayiplar: doker.™

Miiellif ihlas ile yapildigi takdirde, amellerin meyveleri ve
uhrevi kazanglarinin ¢ok olacagini, amellerin hakikatinin ihlas
oldugunu, ihlasin da sifiyye-i kiramin sohbetine bagli oldugunu
belirtmektedir. 2

Miellif ¢alisma ve murakabede yalniz kalmayip birkag
kimse ile birlikte olunmasi1 gerektigini, bireylerin birbirlerinde
fani olmak sartryla sohbet etmelerinin mutlak uzletten evla
oldugunu, ¢iinkii sohbette birinin feyzinin digerine fayda
sagladigim1 belirtmektedir. Bu tiir bir icazet (egitim siireci),
sefaret-i mahddir (fiitiivvet) ve bu mananin biiyiik tesiri vardir.
[cazet tarikatta daimi huzur, kalbin fenasi, ahlakin tehzibi ve
Peygamber’e baghlikta istikamettir. Bunlarla icazenin alt
seviyesine erisilir. Sohbete icazenin {ist seviyesi ise nefis ve
kalbin fena-bekas: yani heyet-i vahdaniyye-i insaniyeye ariz olan
tam fena ve yiiksek beka ile gergeklesir. O zaman itminan hasil
olur. Bu seviyeye ulasinca kisi evrendeki ildhi cemale
dayanamaz. “4 Cia Ll i ol s 058y (i aSaal (e O Getirdigim
seye gonlii uymadikga biriniz iman etmis olamaz.””*® hadis-i
serifi mantukunca heva ve heves, ahkam-1 Kur’aniyeye tabi’ ve
muvafik bulunur. Iste bdylece icazenin ileri seviyesiyle mezun

727 Safii, Divén, haz. M.Ibrahim Selim, (Kahire: Mektebetii Ibn Sina, 1984), 157.

728 Malati, 3/629.

729 Malati, 3/705.

70 fbn Receb el-Hanbeli, Camiu’I-Ulim ve’l-Hikem, (Beyrut: Miiessese Risale,
2001), 393.
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olur.™t

Miiellife gore sohbete katilan ve sohbetteki muhabbete
ulasan kimse (talib), annesinin siit ile besledigi, kucaginda gez-
dirdigi, oksayip uyuttugu her seyi annesinin sorumlulugunda olan
bir bebek gibidir. Annesinin siitle besledigi bebek (sohbet ehli-
sahabe), vakti geldiginde siitten kesilir, yiirimeye baslatilir, kos-
turulur.”3

Muiellif, bir hadis-i kudsi naklederek Allah’in sohbet ehli
kullar1 arasinda celis (sohbet ehli) oldugunu belirtir: Kullarin
haline vakif olan Allah (c.c.) melaikeden sual eder; “Benim
kullarimi ne amelde gordiiniiz?” Melekler; “Hamd ve sena ederler
seni tekbir ile zikr ederler”. Hak: “Onlar beni gordiiler mi?”
Melaike: “Gormediler”. Hakk; “Gorselerdi ne Yyaparlardi?”
Melaike; “Daha ¢ok hamd ve tekbir ederlerdi”. Hakk: “Onlarin
talebi nedir?” Melaike: “Cennettir”’. Hakk: “Onlar cenneti
gordiiller mi?” Melekler; “Gormediler” Hakk: “Goérselerdi?”
Melaike: “Cok isterlerdi” Melaike: “Ya rab! Bu taife, senin
atesinden korkarlar”. Hakk: “Onlar cehennemi gordiiler mi?
Melaike: “Gormediler”. Hakk: “Gorselerdi ne olurdu”. Melekler:
“Gorseler daha ¢ok istidze eder, ictinap ederlerdi”. Hakk: “Sahit
olun ki tiimden onlar1 affettim”. Melaike: “Ya Rab! O zékirlerin
sohbet meclisinde filan kimse zikr i¢in degil diinyasi igin
gelmisti. Hakk: “Onlar benim celislerim (sohbet ehlim)’dir. “ U
83 (e pula/Ben, beni zikredenin yaninda otururum”’®2 onlarin
sohbet arkadaslar1 bedbaht olmazlar.”3*

Sohbet makaminda bulunan kimse pir, seyh, miirsid,
halife, postnisin gibi es anlamli kavramlarla da ifade edilir. Seyh

73 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/693.

732 Malati, 3/609.

733 Ahmed b. Hanbel, Kitabu z-Ziihd, tah. M. Celal Seref, (Beyrut: Daru’n-Nahda,
1981), 126; Ahmed b. Hanbel, Kitabu’z-Ziihd, ¢ev. M.Emin hsanoglu, (Istan-
bul: Iz Yaymcilik, 2010), 68.

734 Malati, 3/672.
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kelimesi Arapca yasl, tecriibeli kimsedir. Kur’an-1 Kerim’de
(Had, 72; Yasuf, 78; Kasas, 23; Mii’min, 67) sozliik anlaminda
kullanilmistir. Gliniimiiz Arapgasinda tiniversite rektoriine seyh
denir. Islom toplumlarinda saygi ifadesi olarak bir beldenin
yOneticisine, onciilerine de seyh adi verilir. Seyh kelimesi
Araplarda ileri gelenler i¢in kullanilir. Seyh sabirli, comert ve
misafirperverdir. Toplum yarar1 igin kendini tehlikeye atacak
cesaret ve liderlik &zelliklerine sahiptir. Ilim ve sanatta otorite
olanlara da seyh denir. Seyhii’l-suara gibi. Endiiliis’te
komutanlara sey-hii’l-miicahidin, Sicilya’da sehir yoneticilerine
stiyihu’l-medine denmistir.”®

3.3.2. Rabita: Adab ve Suriit (<2 5k :dky 1)

Sozliikte rabitd iki seyi birbirine baglamak, alaka, siddetli
sevgi demektir.”®® Terim olarak tasavvufta salikin, bir miirsid-i
kamilin stret (dis goriinimii) ve siretini (i¢ diinyasini) diisiiniip
ornek almasi demektir. Baglilik ve aidiyet duygusu olarak da
nitelenebilecek olan rabita usuliine uygun yapilmazsa gizli sirke
neden olabilir.”’

Miiellif rabitanin tanimini $0yle yapar: Rabita, ilahi zati
sifatlarla gerceklesen miisahede makadmma vasil bir kamil
miikemmil ile rabt-1 kalb edip, huzur ve giyabinda o zatin stiretini
hezane-i hayalde hifz etmekle onun evsaf ve ahvaliyle sidk ve
ihlasi ve sa’y ve isti’dad1 nispetinde tahakkuk eden, matlub-i hakiki
fena fillahin mukaddimesi olan fena figseyhin tahakkukundan
ibarettir.”8

Sufi hareketin tarihinde rabita bir ribat (sinir karakolu)

735 Mustafa Altunkaya, Kur'dn ve Irfin, (Malatya: [U Yaymni, 2022), 192.

786 Ebu’l-Fazl Ibn Manziir, Lisdnu I-Arab, tah. Abdullah Ali el-Kebir-M.Ahmed Ha-
sebullah-Hagim Muhammed eg-Sézili-Seyyid Ramazan Ahmed, (Beyrut:
Darw’l-ilim, 1981), 3/1560.

78" Osman Tiirer, Ana HatlarylaTasavvuf Tarihi, (ist: Atag Yay, 2015), 121, M. Ali
Ayni’den nakil.

738 Malati, 3/576.
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uygulamasi olarak hem sinir boylarinda diisman saldirilarina
karst mukaddesati korumak hem de beden ile nefsin irtibatini
saglayan bir kalp uygulamasi olarak Allah’1 hatirda tutmak,
hareketin onderine (miirsid) baglilik, yola mensubiyet, manevi
beraberlik ve muhabbet tesis etmek amaciyla yapilmistir.
Binaenaleyh rabita ile kisi sireten ve sireten sevdigine
benzemekte, sevdigini Ornek almakta ve bir sahsiyet
olusturmaktadir.

Rabitanin, biitiin din ve kiiltiirlerde farkli bigimlerde var
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii her din, mezhep ve inang
kiiltli, mensuplarinin aidiyetlerini saglamak ve kuvvetlendirmek
icin bazi uygulamalar yapmaktadir. Kahramanlar, azizler,
miirebbiler ve liderler insanlara rehber ve Ornek olmalari
acisindan 6nemlidir. Cocuklar biiyiiklerin kuvvetine giivenmeden
biiyliyemedigi gibi insanlar da ideal ve kahraman bir dosta ihtiyag
duyarlar.™

Onceleri din ve edebiyata konu olan bu durum,
giiniimiizde psikolojinin konusu haline gelmistir. Insan kisilik
olarak benzeme, benimseme ve sevilen biri ile aynilesme
egilimine sahiptir. Dinler, insanoglunu sadece yanlis ideallerden
kurtarmayr degil, yanlis bir sahsiyetin olumsuz etkisinden
kurtarmayr da gaye edinmeli, toplumun yiiz aki olgun
sahsiyetlerine katilmaya tesvik etmelidir. Eski Yunanlilar,
kendilerini Elen Kahramanlari’na benzetme prensibi ile
yetistirilirdi. Jaeger, Paideia! The Ideals of Grek Culture isimli
klasik eserinde: “Sahsi giigliiklerin giderilmesinde en etkili
yardim, kahramanlarin 6rnek yasantilarinda bulunur, diyor. ™°
Rabitanin  da rehber (miirsid)’lerin  onclii  kisilik  ve
davraniglarindan faydalanma yontemi oldugu sdylenebilir.

739 Joshua Loth Liebman, Kalb Huzuru, gev. Sofi Hri, (Istanbul: 1962), 186.
740 frfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Kavram Olarak Rabita”, Tasavvuf Timi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, Y1l: 8 [2007], 19, 23-53.
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Rébita uygulamasma Kur'an ve hadislerden deliller
serdedilmistir;"* <4l | &l 51 sk 5 515 0ha 515 yual | sial pdll Ll WEY
iman edenler sabredin ve murabata edin (kenetlenin, tetikte olun)
ve Allah’tan sakmin”.”*? Ayette diisman saldirilar1 karsisinda
tetikte olma hali, uyanik ve teyakkuzda olmay1 ifade eden
rabitu/) skl sozciigii kullanilmistir. Baska bir yerde; « ¢ el b
Osalii oSlal abias 8 Vsoala 5 Al 4l 1) 5 )81 ) sl/Ey iman
edenler! Allah’tan korkun ve O’na yaklagsmaya vesile arayin.
O’nun yolunda savasin ki muradiniza eresiniz’*® ayetinde gegen
vesilenin de Allah yolunda cihad eden sinir birliklerinin (murabit)
cesitli vesilelerle takvad ve Rabbanilige duyulan derin saygiy1
(rabita) ifade ettigi beyan edilmistir.’**

Ziibdetii’I-Irfan miiellifine gdre rabita yaptirmaya ehil
olmanin sarti; seyhin, miirsid-i kdmilin veya ricalullah seviyesine
ulasan miirsidin kendisine sahitligidir. Sahit sayisi artip siipheye
yer kalmayinca kendisini de rabita ettirebilir. Rabitanin 1azim
olmadigini ve olmayacagini sdyleyenler, ya rabitay1 bilmezler veya
turuk-i aliyyenin mefhum ve mantigin1 anlamazlar.”

Miiellif rabitanin 6nemini anlatirken sabrin ve dogrularla
beraber olmanin gerekliligine vurgu yapmakta, rabitanin ge¢gmisini
12 asir 6nceki Hanefl ulemasaina dayandirmaktadir:

Bu tarik-i aliyyede uygulanan rabita-i serife; #< /sisS

Ll [0 Ve agr) Gsed (pdll po ladi jual I Gyet-i Ke-
rime ve; Les_J/ Jjii e Ll S5 2ic[™8 hadis-i serif ve sair

41 A Cahit Haksever, Tasavvufa Dair Giincel Meseleler, (Ankara: Aml Yayinlari,
2015), 99.

742 Al-i fmrén, 3/200.

43 Maide, 5/35

744 Trfan Giindiiz, Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita, Tasawuf, (Ankara: 2007), 19,
42-43.

5 Malati, Ziibdetii’I-Irfiin, 3/579.

746 Sadiklarla beraber olunuz. Tevbe, 9/119.

747 Rabblerine duaya duranlarla birlikte nefsine sabret. Kehf, 18/28.

48 Aliyyw’l-Kard, Esrdru’l-Merfiia, 249; Bu kaynakta hadisin metni; “Allah’n salih
kullarimn zikri ile rahmet iner” seklindedir. Miellif ise “Allah’in velilerinin zikri
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ayat ve ehddis ile sabit olmugstur. Rabita Maveraiinnehir
ve Buhara’da oniki asirlik biiyiik Hanifiye ulemasinin
suliik ve teslikleri sirasinda yaptiklary bir uygulamadir.
Rabitasiz zikir muvassil degildir, Zikirsi{ rabita muvas-
sildwr. Rabita her iste pisva (oncii) dwr. Ozellikle zikirde
hazirlayici ve yardimcidir. Allah’a 6zgii halvethane olan
kalbi, nefsin mikroplarindan ve seytani diirtiilerden te-
mizler. Sultan mesabesinde olan zikrin varid olmasi icin
bu gereklidir.

Miiellif rabitanin uygulama sikliini, big¢imini, uygulama
stiresini, okunacak ayet ve dualar1 ayrintili olarak izah eder. Ona
gore salik, her giin vird edip sabah veya aksam namézindan sonra
ya da baska bir vakitte abdestli temiz bir yerde kibleye miiteveccih
ve gozlerini kapayarak oturur. Lisan ile 25 kere estagfirullah deyip
her keresinde ma’nasi kalpte tefekkiir eder. Bir fatiha-i serife ve ti¢
ihlas Fahr-1 dlem (S) ile Seyh Muhammed Bahauddin-i Naksbend
(6l. 791/1389)’e¢ ve Gavsu’l-azam Abdulkadir Geylani (6l.
561/1166)’ye ihda eder. Kalben onlarin riihaniyyetinden istimdad
eder ve kendini miiridindan sayar. ihlas-1 serif ilave etmeksizin
yalniz bir fatiha da Fahri alem (5) ile Imam-1 Rabbani Seyh Ahmed
Faruk-i Serhendi (61. 1034/1624) ve Mevlana Halid-i Bagdadi (6l.
1242/1827) (k)’ye ihda eder. Onlarmn rihaniyyetinden kendisini
miirid, mahsub ve mensub addetmelerini ister. Bir fatiha da okuyup
misl-i sevabin1 Fahr-1alem (S) ile Seyyid Abdullah (61. 1228/1813)
ve Seyyid Taha (61. 1268/1853) (k)’ya ihda eder batinlarindan fe-
yizlenir. Bir fatiha da Fahr-1 alem (s) ile Seyyid Muhammed Salih
ve Seyyid Fehim (6. 1896) (k)’e ihda eder. Batinlarindan istifaza
eder. Ondan sonra kisa olarak tezekkiir-i mevt, yani kendini bilfiil
meyyit ve tenasir tahtasi tizerinde kefene sarilmis, tabuta konulmus
ve mezarda defn edilmis olarak hayalden gegirir. Mezarda oldu-
gunu diisiinerek; miirsidi, piri, vesilesi ve Allahu Teéla ile ara-
sinda vasitast olan zatin karsisinda kendini farz ederek nasiye-i

ile rahmet iner” olarak kaydetmistir.
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aliyyesine yani iki kag1 arasina bakar gibi kemal-i azm ve muhab-
betle; il ol 4l 1 gl 7749 ayet-i kerimesine emsalen onun sima-y1
aliyyesini hezane-i hayalinde yahut kalbinde hayal tarikiyle dur-
durur. Iste bu hale rabita derler ki bunun en az1 ¢eyrek saattir.
Daha az olursa tesiri de az olur.”™°

Rabaitayi ti¢ kisimda miitalaa eden Hamid-i Vani el-Malati
ilkini zikrin baslangicinda gerekli goriir. Bu rabita, pirin stretini
hezane-i hayalinde tasavvur etmekle yapilir. Ikincisi pirin siretini
kalbinde tassavvur etmekle yapilir. Bu kisim, zikir esnasinda bila
ihtiyar kalbinde durdurarak zikr etmektir. Ugiincii kisim rabita
ise, pirin fiyakat ve heyetinde kendisini gormekle yapilir. Oyleki
0 aynen pirdir, kendisi degildir. Bu kisim ibadete mahsistur me-
seld hafizdan Kur’an-1 Kerim istima’ ederken gozlerini kapar ve
kendini pirin kiyafetinde farz edip dinler, adeta pirdir o degildir.
Keza Kur’an-1 Kerim ve Delail-i Hayrdt okurken ders ve vaaz
dinlerken, namaz kilarken kendisini miirsidin kiyafet ve heye-
tinde farz edip kiyam, kuud ve kiraati yapan keennehu pirdir ken-
disi degil. Su yolda namaz, zikir ve ibadetin halavet ve lezzeti bir
baskadir. Adeta ilahi huzura, ona layik bir vasita ile girilir.”! Bu
kisim rabita i¢in vesile ayeti delil getirilmekte ve rabitanin bu ii¢
kisimin haricinde bir harici kismindan daha s6z edilmektedir:

“Aus gl 4ll 154015 Gyet-i kerimesine imtisal ediliyor.
Rabitanmin harici baska bir kismi daha vardir. Miitema-
diyen kendinizi pir ile berabermis gibi hissedersiniz.
Bu, criblall e 14i587752 Gyetinin geregini ifd demektir.
Bu yolda ¢abalayan sdlik ¢abuk terakki eder ve ilahi
kurbiyet derecelerine ulasir. Buna telbis rdabitas: da
derler. Simdi miirid rabita-i telbis ile miitelebbis ol-
dugu halde kalbine miiteveccih olur. Kalp ise sol me-

menin altinda iki parmak agagi ticiincii parmagin ye-
rinde bir parga ete taalluk etmis bir nirani Kuvvettir. O

9 Ona varan vesile araymn. Maide, 5/35.
750 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/576-577.

751 Malati, 3/576.

752 Sadiklarla beraber olunuz. Tevbe, 9/119.
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par¢a et yumurtaya benzer. Sivri bagi sol karbuganin
(kaburga) altina kalin bagsi iceriye dogru girmistir.
Buna kalb-i sanuberi derler. Kuvve-i niiraniyyeye kalb-
i hakiki derler. Kalb-i sanuberi kalb-i hakikiye hiicre ve
yuva gibidir.”™3

Miiellif rabitadaki feyizlenmeyle alakali insanin kalbini,
insanin biitiinlestiren hakikati olarak nitelemekte, keyfiyet eseri

zahir oluncaya kadar kalbe yoOnelinmesi gerektigini sOyle
belirmektedir:

Naksbendiyyenin ~ batini  nispetinin  feyezan ve
tevecciihlerinin tislubu soyledir: Bu yolda mesgul
olmak istediginde evvela bu nispeti ona ifaze buyuran
zdtin stiretini onlarin indinde ma hud olan keyfiyyet ve
hararetin eseri zdhir oluncaya kadar hayalinde tutar,
sonra mezkiir rdbita ile havass-i zdhire Ve biitiin
giictiyle kalbine yonelir. Burada kalp kelimesinden
murad hakikat-i cami’a-i insaniyedir (biitiinlestiren
insani hakikat). Biitiin Kaindt ulvisi ve siiflisi o
hakikatin tafsilatidir. Bu mezkur hakikat-i camia bir
sive hiiliilden miinezzeh ise de onunla kalb-i sanuberi
itlak olunan et parcast arasindaki nispetten dolayi
kuvay-: zdhiriyye ve bdtiniyye ile o kit’aya miiteveccih
olmak gereklidir.

Mesayih  rabita  konusunda  cesitli  tavsiyelerde
bulunmuslar, yalnizken kalbe biiyiik-kiiclik higbir yabanci seyi
almamak, gelen havatinn izale etmek gerektigi {tizerinde
durmuslardir. Bunun i¢in azimet, haramlardan kacinma,
miicahede, riyazet, istikamet ve oru¢c gibi yoOntemleri
onermistirdir.”* Miiellif, rabita uygulamasi sirasinda kalbe bazi
havatir ve vesveselerin ariz olabilecegini bunun ise rabitay:
zevale ugratabilecegini sdyler. Bu durumu gidermek icin birkag
defa Allah’1 “Ya Faal” diyerek tesbih etmek, havatir bununla da

753 Malati, 3/576.

7% Betiil Izmirli, Kusadah Ibrahim Halveti’nin Rabita Hakkindaki Goriisleri, Aka-
demiar Dergisi, Ankara: 2019, 7, 89-116.’dan naklen, Yasar Niri Oztiirk, Kutsal
Goniillii Veli Kusadal Ibrahim Halveti Hayan, Diisiinceleri, Mektuplar, (Istan-
bul: Fatih Yaymevi, 1982), 69-70. Mektup, 190-191.
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gitmezse kelime-i tevhidi “hakikatte Allah’tan bagka bir varlik
yoktur” manasinda diistinmek gerektigini belirtir.

Rabitayr bir yol farz edip onu takip edip varid olan ha-
vatirt kalbi hakikatlere yonelterek nefy etmek lazimdir.
Ciiz’i olan hatiray: nefy-i kiilli olan kalbe tevcihle mes-
gul bulunmast \azimdr. Bu stiretle ciiz’i olan hatira in-
tifaya yiiz tutar. Tutmadiginda siret-i rabitaya iltica ve
nispet-i ma’hude hdsil oluncaya kadar hayalinde bu-
lundurmakla nefy eder. Bununla miintefi olmadig: tak-
dirde rabita zevale miiteveccih olur. Bu esnada salik-i
miiteveccih kuvvetli bir azm ile stiret-i rabitayr zeval-
den hifz ve hayalde sebat ile hatirayt def’a sa’y ve ihti-
mam ederek kuvvetli varid olan havatir ve vesveseleri
def’ icin birka¢ def’a bihasebi’l-ma’na “Ya Fe’dal”
ism-i celili ile mesgul olmalidir. Bununla da ref” ve def’
olmazsa birkag def’a kelime-i tayyibe-i “«0/ ¥/ 4/ ¥La
ilahe illallah” la mevcude fi’l-hakikati illallah
ma 'ndsiyle tasavvur eyleye.”™

Ziibdetii'I-Irfan’a gore; miirsidin kabrini ziyaret esnasinda
rabita, kible yoniinde ayagina yakin, yiiziine tevecciih ile ihlas ve
Kur’an kiraatindan sonra feyizlenilerek yapilir. R1za makamindaki
rihlara tevecciihte sekli boyut feyze mani degildir. « Wis e | sha
#187756 hadis-i nebevisi bu kelamin dogruluguna delildir. Miellif
Attar (61. 618/1221)’1n; 6nder seyhlerin mezarlarini ziyaret edip ne
kadar o velinin sifatlarindan anlamissa ve ne sifatla o azizin
mezarina tevecciih edip gelmisse o miktar feyz aldigim
belirtmistir.”>’

Bir salik letaif-i hamsenin birinde fazla hararet hissederse
ne yapmali? Sorusuna miiellif; atesin siddeti azalincaya kadar zikri
birakip rabita ve salavatla mesgul olur, seklinde cevap
vermektedir. "8

5 Malati, Ziibdetii’I-Irfiin, 3/583.

756 Nerede olursaniz olun bana salavat getirin. Ebd Davud, Hadis no. 2042.
57 Malati, 3/639.

8 Malati, 3/640.
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Niyyet-i rabitaya futur ariz olursa, diger taatin itydninda
lezzet bulunmaz m1? Sorusuna ise cevaben; bazen kulluk lezze-
tine mani olur, feyzin azalmasina sebep olur. Bazen o azalma se-
bebi, rabita olan veghe yonelik olur ve kulluk lezzetine mani’
olur, az olsa bile duruluk kaybina sebep olur. Tevbe ve istigfarla
bu durum telafi edilerek onun tesiri yiikselir. Feyz ile safd kaybi-
nin arasini ayirmak dikkat ister. Her haliikarda tevbe ve istigfar
faydalidir. “0 sallay aguiil 150 (K1 5 dl) agalls L 57759 dyetinde agik
oldugu iizere feyz-i Hakk devam eder."®°

Bir kimseye miirsidin yiizii galib olsa ve her tevecciih ey-
lediginde onu hazir bulsa 0 kimsenin miirsid huzuruna gelmesi
gerekli midir? Sorusuna sdyle cevap verir: Pirin suretini muha-
faza etmek miiride zikirden daha faydalidir ve bu mananin miirid
icin galebe ve devami biiyiik nimettir. Stirekli huzurdaymis gibi
pirden kolayca feyizlenir. Heniliz kemale varmamis miirid, rabita
sahibi miirsidin huzur sohbetine devam eder. Sohbet terk olun-
maz, fakat sadece siret ve rabita ile iktifa hatadir, der ve rabitada
yiizylize sohbetin 6nemini su climlelerle vurgular: Sahabe (r),
sohbet ve huzur devleti ile ashab oldu, yiiksek derecelere ulastilar.
Uveys el-Karani (6. 37/657) manevi yolla Hz. Peygamber (s)’in
batinindan feyizlendigi fakat yiizyiize goriismedigi ve sohbet se-
refi ile miiserref olmadig i¢in sahabe sayilmamuis, tabiin ziimre-
sine girmistir. irsad onderinin stireti (dis goriiniimii) gercekte
onun kendisi degildir. Miirsidden 6yle feyizler alinir ki onun sire-
tinde o seyler bulunmaz.’®*

Miiellif, murakabede kalp latifesine miiteveccih iken kalb-
I sanuberiden (¢cam kozalagina benzeyen kalp) baska bir kalbin
daha var oldugunu o kalbin i¢inde de bir kalp bes alt1 goniil (dil)
bulundugunu mesela altinci kalpte bir genislik oldugunu, yer ve
g0k ona konulsa yine de sigacak kadar 6zel bir tecelli miisahede

759 Allah onlara ziilmetmedi lakin onlar kendi kendilerine zulmettiler. Nahl, 16/33.
760 Malati, 3/661.
761 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/681.
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ettigini sOyleyen kimseye soyle cevap verir: Bu miisahede gayet
alidir. Bizim tarikimizde (Imamu’r-Rabbani meslegi) kemal de-
recesine medar viistl, tabi olunan seyhle rabita igcinde olmaya
baglidir. Sadik talib, intisap ettigi seyhine olan muhabbetiyle
onun batinindan feyiz ve bereket alir. Her saat onun rengine girer.
Fena fisseyh boylece fena fillahin mukaddimesi olur. Zikir her
nekadar vuslat sebebi olsa da genellikle rabita-i muhabbete ve
fena fisseyhe baglidir. insanin kadr u kiymeti muhabbet iledir.
Biiyiikliigiiniin ve sair mevcudattan istiinligiiniin, bu vesile ile
oldugu asikardir. Talibe lazim olan, talebini ve levazim-1 talebini
seyhe aciklamasidir. Vusil tarikinin tayinini ise seyhe havale et-
melidir. Nitekim hastanin uzman bir hekime 6nce hastaligi beyan
etmesi gerekir. Yontem tayini talep etmek kendinden hastaligi
izale etmektir. Talib, sohbetin bereketiyle izinden gittigi seyhten
feyz alir. Diisiik sifatlardan uzaklasip seyhin rengine girer, fena
fi’s-seyh olur ki o da fena fillaha ulastirir. Eger sohbet miiyesser
olmazsa seyhe tevecciihii kadar salt muhabbet ile de feyz alir. La-
kin aralarinda biiyiik fark vardir.”6

3.3.3. Tevessiil (J«sl)

Tevessiil, bir seye ragbetle ulagsmaktir. Bu da ragbet
manasini igerdigi i¢in vuslatin en 6zel olanidir. Kur'dn’da vesile
kavrami soyle geger: “ssl) 4] gl 5 ) 158 | gial () el WEY
iman edenler! Allah’tan korkun ve O’na yaklagmaya yol (vesile)
araym”.’® Allah’a vesilenin hakikati ise ilim ve ibadetle O’nun
yoluna ridyet etmek, seriatin erdemlerini aramakla gergeklesir.
Bu ise kurbiyet gibidir. Vesilede bulunan kimse (vasil) ise Allah
tedlayr arzulayan demektir.”®

Tevessiil konusunda itiraz sadedinde 6ne siiriilen “ ¢l s
sl AU ) U 8 Y ah s Le el sl agd s (e 153331 /Allah’1in disinda

62 Malati, 3/681.
763 yusuf 12/24.
764 Isfehani, Miifieddtu Elfazi’l-Kur an, 870-871.
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kendilerine veli ittihaz edenler biz onlara, bizi Allah’a daha ¢ok
yaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz derler” ayetinin sifi
literatiirdeki tevessiil ile bir ilgisi yoktur. Zira birinde muhatap
iman edenler iken digerinde miisriklerdir. Birinde araci
yapilanlara ibadet ediliyorken digerinde ibadet s6z konusu
degildir. Sahabe, tabiin ve selef ulemasi bu konuda hemfikirdir.
Ibn Teymiyye gibi bir¢ok isim ise (61. 728/1328) tevessiilii siinnet
olarak kabul etmekte ancak Kaidetiin Celiletiin Fit-Tevessiil ve ’l-
Vesile risalesinde bu hususta yapilan bazi hatalara
deginmektedir.”®

“lgg o e 38 il cLeu) i s/En giizel isimler Allah’a aittir.
O halde O’na bu isimlerle dua edin”7® « 5 Lually |guaiul
s Lall/Allah’tan sabir ve namaz ile yardim dileyin”’®’ Ayeti
tevessiile Ornektir. Bir diger tevessiil ise salihlerin duasiyla
yapilan tevessiildiir. Boylece Allah’in isimleri, salih amel ve salih
kisilerin duastyla tevessiil islam ulemasinin ittifakla kabul ettigi
tevessiil cesitlerini teskil eder. “Ya Rabbi! Peygamberinin
hiirmetine” diye duaya baslamak bir vesiledir. Fakat vesileyi
amag¢ yapmak sirktir. Ornegin; “Ya Haci Bayram, sifa ver,
magfiret et!” gibi sozler sirk ve kiifiirdiir.”®

Miiellif tevessiilin Restl (s)’e baglilik ile etkin
olabilecegini belirtmektedir. Tevessiil olmaksizin zikir ve virdin
de etkili olmayacagini vurgulamaktadir. Bazi havas igin
meleklerin vefat sirasinda hazir bulunmasi ise ona gore tevessiil
igindir:

Allah’m rizasi Resiliin izinden gitmeye baghdwr. Tevbe,

ziihd, tevekkiil ve tebettiil ona tabi olmadik¢a makbul
degildir. Ezkar, efkar, esrdk ve ezvik da ona tevessiil

765 Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, (Istanbul: 2012), 41/6-8; ibn Teymiyye, Kdide-
tiin Celiletun fi'I-Vesile, Mecmuatu’r-Reséil, ngr. Resid Riza, (Beyrut: Lecnetii’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1/16-19.

766 A’raf, 7/180.

767 Bakara, 2/153.

768 Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, (Istanbul: Kitabevi Yay, 2009), 700.
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olunmadikca me ’'mul olmaz. Evliya onun sonsuz denizinden
bir ciir’a ile kanar, miintefi’ olur ve enbiya onun db-1 hayat
sercesmesinden sirab ve miitemetti’dir."® Bazi havas igin
bilatavassuti  melegin  hazwr  bulunmast  muhtemeldir.
Meleklerin bazi havas icin tevassutu varid olmustur. Onu
edna tevil ile bu mdnaya haml eylemek miimkiindiir ki baz
kamillerin vefatlarinda melekin hazir olmast esbab-1
teveffiye miibaseret icin degil tevessiil i¢indir. Béyle miilhem
olmuglar idi ki; * ps A by s o s drsi Gl 5 Al 1 jic
Laladlf 7770 yani seni ve kiyamete dek bana vasil olmak icin
vasitali veya vasitasiz sana tevessiil edenleri magfiret
eyledim demektir.7"*

Miiellif rihlarin bedenlerinden ayrildiktan sonra heyakile
biirlindiiklerini ve Rabbleri katinda diridirler, ayetinin buna isaret
oldugunu belirtmektedir:

Riihlar bedenlerinden ayrildiktan sonra o rihlar igin
heykeller halk olunup ervah o heyakile taalluk eder, o
ervahin bedenlerine halef olur; “ag e ebs/ Jf7772
kerimesiyle ona isaret olunmus ve arzuladiklar: lezzetlere
nail olmakta ona tevessiil ederler ki, “ v U 24U Lo (58 1
4Lad 773 kavl-i kerimi de ona isarettir. “ ielo diles Jolis 4f
/.77 Yani tayr veya ervéh icin arsa asilmis kandiller vardir
ki bunlar kuglarin yuvalar: gibidir. Cennetin murad ettikleri
mahallinde seyr, nimetlenme ve lezzetlerinden doyup
nasiplenerek sonra mezkiir kandillere donerler diye buyurup
sonra Cenab-i1 Hak onlara hitap eder ki; “matlabiniz ve
istiha eylediginiz sey nedir?” Onlar da; “Ya Rabbi! Ne talep
edelim. Cennetinde muradimiz olan makdmdtta miisterih
olup murddimiz olan semerdti ekl ve tenaviil eyledik”
derler.’

3.3.4. Zikir: Adab ve Meratib (<) 5 ; s3)

Zikir bir seyi hatirda tutmak, anmak, bilgiyi korumaktir.

789 Malati, Ziibdetii I-Irféin, 3/682.

770 Sen ve kiyamete dek bana vasil olmak igin vasitali-vasitasiz sana tevessiil edenleri
magfiret eyledim. Hadisi Kudsi.

71 Malati, 3/690.

772 Bilakis onlar Rablerinin katinda diridirler. Al-i imran, 3/169.

773 Allah’n onlara fazhndan verdikleriyle riziklandrilirlar. Al-i fmran, 3/170.

™ Onun arsa asili kandilleri vardur. Istedikleri gibi cennetten alir sonra da o kandil-
lere dogru onlar gotiiriir.

775 Malati, Ziibetii I-Irfin, 3/714-715.
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Namaz ve Kur’an igin de kullanilir.””® Farkli miistaklariyla
Kur’an’da 269 yerde geger. Daha ¢ok Kur’an’’’, 6giit’’® ve

diisiinme’”® manalarinda gelir. “Li¥) 1l S gaill |5 paYayetleri
80

81

iizerinde zikretsinler ve akil sahipleri o6giit alsin diye...”
ifadeleri kitabin indirilis gAyesinin zikir oldugunu gosterir.’
Zikir; lisan, kalp’® ve sirin zikri olmak iizere ii¢ kategoriye
ayrilir: Lisan zikri: Goniil ile baglantiy1 saglar, tekrar edilerek
lezzet alinir. Kalp zikri: Sevilenin hakikati seckin kullarin
kalbinde belirir. Sirr zikri: Zakir mezkdrda erir, benlik doniisiir,
egonun izi kalmaz.

Oyleyse zikrin lisan, kalp ve organlarla esgiidiim halinde
gerceklesmesi gerekir. Zikir kisiyi giicld, aktif kilar; ask, duygu
ve sorumluluk yiiklii bir varliga doniistiiriir. Buna gore tesbih ve
namaz da bir zikirdir; “g_SY 5Ll a8)/Beni zikretmek iizere
namaz kil”.® Kur’an’da sadece “zikr” icin ekber (en biiyiik)
tabiri kullanilmustir; “ <1 40 _SY y/Allah’in zikri en biiyiiktiir”.’8
Lisan zikri, kalp ve sirrin zikrine ulastirir. Boylece kalp aydinlanir
ve kemale ulasir.

Tasavvufta zikir, siirekli Allah ile ve O’nun yoluyla
mesgul olmak, zikrettiginden baskasin1  zahiren/batinen
onemsememektir. Ancak bu sekilde zikrin bireysel/toplumsal
faydalari elde edilir. Giinliik hayatta yapilacak islerin en hayirlisi
zikirdir. Zakirler ise toplumun en aktif, ileri goriislii ve giiclii
insanlardir.

Ziibdetii’l-Irfan’da  zikir bahsine miistakil bir fasil

776 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, 179.

"7 Hicr, 15/9.

78 A’raf, 7/3; Nahl, 16/43.

7 Bakara, 2/269.

780 Nisa, 4/82; Muhammed, 47/24; Sad, 38/29.

781 Taberd, Camiu 'I-Beyan, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/153, 23.
782 Kuseyrd, Risale, 221.

783 Taha, 20/14.

78 Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Deyimler Sozligii, “Zikir’ md.
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ayrilmis, zikrin  tanim1  yapilarak ayet ve hadislerle
temellendirilmistir:
Ma’lumdur ki zikir kelimesi Arabidir. Tiirkcesi anmak yani
hatirlamaktir. Hatirlamak ise kalbi sifatlardandur. Lisanin
onda bir dahli yoktur. Bizim tarikat-1 qu;bendiyye ye
mahsiis zikir budur: el ciny Y 4/ Lds 5 le pnin ) leall
/T8, sl ekt ) S V[T88, 4 Lo i ki 6 el S35
¥ 5 sl Sl 5 gl o505 4 [T emsali dyat-i ke-
rime, ehddis-i serife ve salihinin eserleriyle sabittir. 78
Miiellif zikrin nasil yapildigini ayet, siir, kelam-1 kibar 6r-
nekleri lizerinden anlatirak, adab ve mertebelerine deginir. Ona
gore zakir kemal-i edeble namazda oturur gibi oturur, basini ve
viicidunu azicik kalbe meyl ettirir, gdzlerini yumar. Ciinkii goz,
kalbin delili ve klavuzudur. G6z ne ile mesgul olursa kalp de
onunla mesgul olur. Binaenaleyh zahiri duyular1 devre dis1 birak-
mak gerekir. Viicdun hicbir uzvu, isteyerek hareket etmemelidir.
Zakir, dudaklarini birbiri lizerine yapistirir, lisanin1 damagna il-
sak eder, kelime-i celale-i Allah’1 hayal tarikiyle o kuvve-i niira-
niyye iizerinde icra eder. Yani lisan-1 hayal ile kemal-i zevk,
kemal-i sevk, kemal-i hiirmet, kemal-i tevkir ve kemal-i ta’zim
ile ma’nasini; « (x5 4l Lwl/Onun gibi higbir sey yoktur™’8® ayet-
i celilesine uygun olarak higbir seye benzemeyen ve higbir seyin
ona benzemedigi bir zatin ismini, ism-i celili Allah Allah Allah
diye soyler. Onunla beraber hicbir sifat1 tasavvur etmez. Hatta
hazir ve nazirdir diye tahayyul etmez. Tesbihini alip sag elinin
bas parmaklari ile Allah Allah Allah diyerek tesbih tanelerini atar
kalbe. Bir hatiranin huturuna meydan vermemek stretiyle kendi-
sine kolay gordiigli takdirde kemal-i siir’atle veya yavas yavas
zikr eder. Zikir her halde kalbin havalisinde olmak gerektir. Zik-

785 Rabbinizi tazarru’ ve korkarak anin. O haddi asanlar1 sevmez. Araf, 55.

78 Kalpler ancak Allah’1 zikretmekle huzur bulur. Ra’d, 28.

787 Rabbini sabah aksam kendi iginde sessizce tazarru’ ve korku ile an. A’raf, 205.
788 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/576.

789 Sura, 42/11.
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rin vird-i yevmiyyesinin en azi1 bes bin olmalidir. Isin oldugu tak-
dirde yedi bin, olmadigi takdirde onbes bin olmasi evladir. Zikrin
bundan ziyade takrir ve temriri imkan haricidir. Kesret-i zikr ile
keyfiyeti malum olur. Farisi’de demislerdir; ““ 038 sy ) 038 s
<wil/Bir seyi iyi yapmak onu ¢ok yapmakla olur” Yani zikri iyi ve
giizel yapmak ¢ok yapmak ile olur. Yine Farisi’de demisler; « JS3
Gt A 83 5 (SL Cudla 1 56 S5 8/ Zikret zikret, canin sag
oldugu miiddetce, Kalbin temizligi zikir iledir yoktur baska yol”
Yani can bedende iken zikret, zira kalbin temizligi zikir ile olur.
Yine Farisi’de demisler; ¢2)sa JSi 8 canl Jial ) lad S3 jaan
Gl S Gl 2 s/Eger seker yemek 6lmek olsaydi Allah’1 zikret-
mekten baska her ne varsa rahatlik olurdu.” Yani zikr-i Hak’tan
gayr1 her ne olursa olsun can ¢ikarmaktir. Zikreden insana bu da
lazimdir ki bu tarik-i aliyyenin her hal u sa’ni1 siinen-i seniyye-i
peygamberiyyeye ittiba’dir. Seriattan hari¢ ve siinnetten fazil bir
sey yoktur.”*

Miiellif, zakirleri Allah’in ciilesas1 (hemsohbet) olarak
niteleyen rivayetleri aktarir ve zikir mertebelerine deginir. Ona
gore kullarm halini bilen Allah teala meleklerden sorar; “Benim
kullarimi ne amelde gordiiniiz?” Melekler; “Hamd ve sena ederler
seni tekbir ile zikr ederler, tenzih ederler”. Hiidavend: “Onlar beni
gordiiler mi?” Melaike: “Gormediler”. Hakk teala; “Gorselerdi ne
halde olurlard1?” Melekler; “Daha ¢ok tahmid ve tekbir ederler”.
Hakk Teéla: “Onlarin talebi nedir?” Melaike: “Cennettir”.
Rabbii’l-dlemin: “Onlar cenneti gordiller mi?” Melekler;
“Gormedi” Hakk: “Gorseler nice olurlardi1?” Ferestegan: “Ziyade
talep edip haris olurlar idi” Ferestegan: “Ya rab! Bu taife, senin
narindan havf ederler”. Hakk: “Onlar cehennemi gordiiler mi?
Melaike: “Gormediler”. Hakk: “Gorseler nice olurlardi”.
Melekler: “Gorseler daha ziyade istidze eder, igtinap ederlerdi”.
Hakk: “Sizler sahit olun ki bi’l-ciimle onlar1 magfiret eyledim”.

790 Farsca atasozil
91 Malati, Ziibdetii’I- Irfan Fi Tetkiki il- Itkan, 3/576.
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Melaike: “Ya Rab! O zakirin meclisinde filan kimse zikr igin
degil diinyasi i¢in gelmisti. Hakk: “Onlar benim celislerimdir. U
53 e pula/Ben beni zikredenin yanida otururum” onlarin
sohbet arkadaslar1 bedbaht olmazlar.”

3.3.4.1. Tevhid ve La ilahe illallah Zikri

Tevhid/birleme vahdet/bir olmak kokiinden tliremistir.
Hakikatte herhangi bir cliz’i olmayan sey demektir. Vahid alt1
vecihle tarif edilir. Cins, tiir, benzerlik, yapi, boliinmezlik, ibti-
dada birlik. Allah teala teklikle vasiflandiginda tecezzi ve tekes-
slir caiz degildir.”®

Allah’1 biitiin vasiflariyla birlemek olan tevhid, ziihd ile
birlikte din gergeginin iki temel boyutundan biridir. Ziihd ise, ya-
samin tiim alanlarina tevhidin uygulamasindan ibarettir. Kisaca
tevhid kulun ikrari, ziihd ise ameli ve ihlasidir. O nedenle zithd
i¢cin ameli tevhid de denebilir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (81. 638/1240) ile Ahmed-i
Sirhindi (61. 1034/1624)’nin yaklagimi Sithidi tevhid, s ) 4ea
<wl/Her sey O’ndandir”, viicidi tevhid, “<ws sl 4<e8/Her sey O’dur”
seklinde ifade edilir. Allah efal, sifat ve zati ile tekligini ifade sa-
dedinde tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat mertebeleri de
kullanilir. “La faile illallah”, “La mevsife illallah” “La mevcude
illallah” bunlarm ifadesidir.”%

Hamid-i Vani el-Malati de tevhid bahsini tevhid-i suhtdi
ve tevhid-i viicidi seklinde ikiye ayirarak Ziibdetii’l-Irfin’mn
ticlincti kitab1 olan tasavvuf ve ihlas kitabinda su sekilde ele
almaktadir:

Tevhid Ki mdnayadir. Biri tevhid-i suhidi, ikinci
tevhid-i viicudidir. Tevhid-\ siihiidi odur ki sdlikin
meshidu Hak subhanehudan gayri hi¢bir nesne kalmaz

792 Malati, 3/672.
793 Isfehani, Miifiedat, 857-858.
79 Siileyman Uludag, “Tevhid”, [4, (Ankara: TDV, 2012), 41/21-22.
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ve stihud-i vahdet bir nehc iizere istila eder ki dide-i
bdtinda kesretten ndm ve nisan ndabud olur. Bu mdna
miidami (daimi) fenddir ki onun fenddan mukaddem
olmast maksud degildir. Ve tevhid-i viicudi ki mecmii-i
mevciddti Hak tedld ve tekaddes olmak tizere goriip ve
“Cuugl 4108”15 teranesiyle miiterennim olmaktir. Bu
makamda eger kisve-i suverde ise ona tecelli-i suveri
derler. Ve bu tecelli miifni (vok edici) degildir yani
bais-i ifna degildir. Fend 'nmin husuliinden énce zuhir
eder. Ve eger bu miisahede perde-i manada veya vera-
i siret ve ma’nada huveyda olursa ki bu miisahede
viicud-i saliki miifnidir. Onun husulii fenddir.™®®

Miiellif ervah-1 mevtaya yetmis bin kelime-i tevhid kiraat
eden kimse o tevhidi tekrar ederken mekasidini nefy edip
stifiyyenin muradi olan manay1 miilahazasi caiz midir? Sualine su
sekilde cevap verir:

Cevazinda kelam yoktur. Belki nefy-i mekasid ile
karibtir ki afdt-1 nefsten baid ve onun fendsinda dahil
ola. Bazi urefa demislerdir ki, bir saat nef-yi viiciid-i
beseriyyete sa’y eylemek, ehl-i ibadetin nice sal (yil)
ibadetlerinden behterdir (daha iyi). Ulema bu mdnay
nefy eylemezler. Cihad-: ekberi miistemil olan
tdatindan maksud ihldstir. Ulemdmn muradi olan
Mdna, sifiyyenin de muradlaridir. Onlar dahi maksudu
ve mabudu nefy ederler. Lakin makim ve mahal
muhteliftir.”’

3.3.4.2. Tevhid’in Kisimlar: ve Tasavvufun Zevki Olusu

Imam Kuseyri (61. 465/1072) tevhidin ii¢ mertebesinden
s0z eder: Hakk’in Hakk’1 tevhid etmesi, Hakk’in halka yonelik
tevhidi ve kulun Hakk’1 tevhid etmesi. Hakk’in Hakk’1 tevhid
etmesi zatinin tek oldugunu bilmesidir. Ikincisi Allah’in
yarattiklarina koydugu hiikmiidiir. Ugiinciisii yaratiklarm Hakk’1
tevhid etmesidir. Halkin Allah tealay: bir ve tek kabul etmesidir.

" Hersey O’dur.
796 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/703.
797 Malati, 3/710.
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Yani Allah’in tekliginin kulun bilgisinde ve hiikmiinde
olmasidir.”®

Malati, biiylik mesayihin tevhide dort mertebe ta’yin
ettigini, bu mertebelerin 1- Tevhidi imani, 2- Tevhid-i ilmi, 3-
Tevhid-i héli, 4- Tevhid-i Hakk (Zati)’den ibaret oldugunu
belirtmistir.”® Buna gére ilk mertebe olan tevhid-i iméanide
miiminlerin timii miisterektirler:

Tevhid-i imani Zdt-1 akdes-i ilahinin  birligine
(teferriid) ve ma’budiyetini iStihkak ettigine dyet ve
hadisler dogrultusunda kalben tasdik, lisanen ikrdr
etmektir. Bu tevhid, Hz. Peygamber’i tasdikin
neticesidir ve zdhir ilminden elde edilir. BU tevhid ile
dsikare sirkten kurtulus ve Islam yolunda miistakim
olmak miimkiin olur. Mutasawvife ve miiminlerin
tamami bu  tevhidde miisterek, tevhidin diger
mertebelerinde miinferitlerdir. Tevhid-i Ilmi: Bdtini
ilmden elde edilir. Ona ilm-i yakin denir. O mertebe,
stiliik ehlinin biddyetinde, yakin olarak hakiki varitk ve
mutlak miiessirin Allah 'tan baska bir varlik olmadigin
bilmesidir. Zdt, sifat ve efilin ciimlesini zdt, sifdt ve
efalinde fani bilir. Her varlik, Mutlak Zdt'in varlik
nirundan meydana gelmistir. Her sifat, Mutlak
stfatlarin narundan bir nirdur. Nerede ilm, kudret,
iradet, sem’ ve basar bulursa ilm, kudret, iradet, sem’
ve basar-: ildhinin eserlerindendir. Tevhidin bu
mertebesi, ehl-i silukun tevhid mertebelerinin
baslangicinda yer alir. BU tevhidin baslangici avim
tevhidinin sonudur.

Serrac-1 Tsi (61. 378/988) stfilerin kendilerine has tevhid
anlayisini tevhid-i sGfiyye veya tevhid-i hali kavramlariyla izah
etmistir. Buna gore stfiler tevhidi, kesf ve hal yolu ile tahakkuk
ettirmislerdir.8° Miiellif ise tevhid-i hali mertebesini soyle
aciklamistir:

798 Kuseyri, Risdle, 255.
799 Malati, 3/650-651.
800 Serrac, Liima’, 49-55; Mevliit Ozler, “Tevhid” 4, (Istanbul: 2012), 41/22-24.
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Tevhidi hdli: Muvahhid sdlikiin zdni geregi tabii
ddetlerin zulumdtinin ciimlesi tevhid nirunun dogusu
ile teldsi (dagilir) ve izmihlal bulur (yok olur). Insan
olmanin geregi (mukteza-yt beseriyyet) az bir bakiye,
bazan niir-i kevakibin isiginda bulunabilir. Jbiv/ Li

SIS sl elpial Jldul dips z 0 mual] 780 by
makamda, salik-i muvahhidin viicudu, cemal-i viicud-
i vahidin miisahedesinde dyle bir miistagrak olur,
vahid-i hakikatin zdt ve sifatindan gayrist onun
stihidunda goriinmez. Tevhidi de kendi sifatindan
degil o vahidin sifatindan gériir. Rii’yeti onun
sifatindan gorerek bu tarikle tevhid dalgalarinmin
yogunlugu arasina diiger Ve tevhid denizine gark olur.
Tevhid-i ilminin mense’i murdkabe, tevhid-i hdlinin
mengse’i miisdhede niirudur. Bu tevhidde besert
aliskanliklar ¢cogunlukla kaybolur.®

Miiellif dordiincti tevhid mertebesi olarak zat tevhidini
evvelin evvelinde bir ve tek olmasi olarak aciklar. Imam
Kuseyri’nin Hakk’in Hakk’1 tevhidi olarak izah ettigi bu tevhide
gore her zaman oldugu gibi, ezellerin ezelinde de yalniz Allah
vardi ve O’nunla birlikte higbir sey yoktu. Nitekim bugiin de
Oyledir. Hakikatte yalniz Allah vardir ve higbir sey yoktur.
Ebtbekir el-Kelabazi ise et-Taarruf’un tevhid babinda sunlari
soyler: Allah vahid ve ehaddir. O’nun zat1 hi¢bir zevata, sifatlar
da higbir sifata benzemez. O’ndan baska kadim yoktur. Bagka
tariflerle degil, kendi zatin1 vasfettigi seyle miisemmadir.*®

Tevhid-i Hak (Zati): Ezel-i dzdlde kendisi ile tek varlik
olmast (baskasimin tevhidi ile degil) vahdaniyet
vasfiyla ve teklik natiyle mevsif olmasidir. s 44 SIS

OIS LS Y 5 o 420 55 8% ve ta ebedii’I-abad bu vasif
iizere olacaktir. 4> Y/ <lla id JS™8 halikun (yok

801 Sabah belirdiginde gezegenlerin nirlarimn 15181 kusatir. Kuseyri, Tefsiru '-Isa-

rat, haz. A.Hasan Abdurrahman, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2000), Ziimer
39/22. ayetin tefsiri.
802 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, 3/650.
803 K elabazi, Taarruf li Mezhebi Ehli 't-Tasawwuf, 13.
804 Allah vardi ve hicbir sey onunla beraber degildi, simdi de &yle. Buhari Hadisi
85 Her sey yok olucudur ancak Allah’in vechi (onun igin yapilan seyler) miistesna.
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olucu) kelimesinin ism-i fail olarak zikrinden murat,
biitiin esyamn varligt O’nun varhiginda bu giin yok
olucudur (heldk olucu). Bu hdlin miisahedesini ferdaya
(varina) havale etmek gafiller ve meczublarin isidir.
Biiyiik basiret erbabi ve miisahede ehli (zamansizlik ve
mekansizlik ehli) hakkinda bu va’de-i miisdhede vaki
olmustur. px938 < AT 43 sLiv”8% by hdle isdrettir. Bu
tevhid, ilahi bir tevhiddir Ki noksan vasiftan beridir.
Hiiseyin Nevevi (6. 1277) Kitab-1 Fevatih’in fatiha-i
saniyesinde demistir ki; isaret ve ibaretten armnmig
(muarra), kuyud ve itibardttan beri (miiberrd) olan zdt-
1 baht ve gayb hiiviyyetinin idraki muhdldir. Jsbs Y
Lale "8 muyttasif oldugu rahmet ve refet vasitasiyla
cazibiyyeti kendi zatinda samil eylemekten men’
eylemistir. Ta ki vakitlerini bu muhdl olan sey’e sarf
etmeyeler. /bn Abbas (r); sahabe-i kiramdan bir
cema’at zdt-1 tedld hakkinda fikirde bulundular.
Seyyide 'l-miirselin (s) buyurdu ki; ¥ s« 315 § /5 Sa5
o 8 | g 25 al ASil8 ] I3 5 ] 5 S35 88 Kelameilar marifet-
i zAt-1 ildhi miimkiindiir derler. Imam Gazali, Imamu’l-
Harameyn ve hakimler ma'rifet-i zdatin tedld ve
tekaddesin imkdnsiz olusunda Siufiyye firkast ile
aynmidirlar. Muvahhid salik once bu hakikatlere vafik
olmalidir 8%

3.3.5. Halvet / (351a1)

Yalnmizlik anlaminda olan halvet, bir nev’i itikaftir ve
arinmak igin salikin, belli bir siire gozetim altinda dis diinyadan
uzaklagmasi demektir. Nebi (s)’in Hira’daki inzivasi ve Hz.
Musa’nin 40 giinliik Thr-1 Sina yolculugu halvete kaynaklik eder.

Halvet tasavvuf tarihinde o kadar 6nemlidir ki bu isimle
bir pir (Omer el-Halveti (1. 800/1397) ve bir tarikat (Halvetiyye)
zuhir etmistir. Halvet uygulamasi yapilirken giinlikk yiyecek

Kasas, 28/88.

86 Diinyani ahirete gevirdim. Kelam-1 kibar.

807 Onu ilmen ihata edemezler. Taha, 110.

808 Allah’m yaratiklan hakkinda diisiiniin. AllAh'in zati hakkinda diisiinmeyin.
Allah’1 geregi gibi takdir edemezsiniz.

809 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/650-651.
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miktar1 her giin azaltilir. Giindiizleri orug tutulur, bitkisel gidalar
alinir, 40 giin boyunca itikaf yapilir. Temizlik diginda, koku
stiriinme, bakim gibi diinyayr hatirlatacak seyler kullanilmaz.
Kirk giiniin sonunda halvetten ¢ikilir. Miirid 6zel hazirlanan
corbayr icer. O aksam fakir-fukara, garip-gurebanin karn
doyurulur 80

Abdiilkerim el-Kuseyri (61. 465/1072) er-Risdle adli
eserinde halveti, safvet ehlinin sifat1 olarak zikreder ve uzletin ise
vuslat emarelerinden oldugunu sdyler. Ona gore miirid, hallerin
baslangicinda  g¢evresindekilerden uzaklagmali sonra da
tinsiyyetini gergeklestirmek icin halvet etmelidir. Miirid halvete
girerken insanlarin serrinden uzaklasmak i¢in halvet ettigini
diistinmemeli, bilakis insanlar1 kendi serrinden uzak tutmak icin
halvet ettigini diigtinmelidir.®*

Miiellife gére Mesayih-i sifiyye halvete girdiklerinde
gozlerine bir takim acayib ve garaib seyler miinkesif olur.
Bindenaleyh onlar da bu talep ile halvete girmislerdir. Halbu ki
bu keyfiyyet ayn-i i’tila (ylikselme maksatli) ve biisbiitiin
dalaldir. Zira halvet, dinin selameti, nefsin hallerini sorgulamak
ve Allah Te’ala’ya muhlisane ibadet maksadi ile yapilir. Miellif
halvetin yapilis sekli ve sartlarina dair sunlar1 ifade etmektedir:82

Insanlar arasinda halveti tercih eden bir kimse, Alldh
(c.c)'n  zikrinden baska biitiin  diisiincelerden,
arzularndan ve herseyden hdli olmalidir. Eger bu
sifatta olmazsa kendi halveti fitne ve imtihan olur.
Halvete boyle bir maksatla giren kimsenin kalbine
seytan girer Ve icini enva’-1 tugyan ve gururla
doldurur. Oysa o bicare de kendini hiisn-i hdlde zan
eder. Ve bazi kimseler sartlarina ridyet etmeksizin
halvete girerek ve ezkardan birine devam ederek kuva-
vi nefsiyelerini bir noktaya cem’ ve havass-i zahirlerini

810 Bk. Cebecioglu, 2009, 249.
811 Kuseyri, Risdle, 104.
812 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/574.
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sevdgil-i hariceden men’ ederler. Rehhabin, Berahime
ve felasife boyle ederler. Bu keyfiyyet, safa-y1 bdtini
meydana getirir. Ancak ahkdm-1 ser’iyyeyi tatbik,
hareket ve siinen-i Resiilullah’a sidkla miiteba’at
suretiyle icra edilen halvet tenevviir-i kalbi ve diinyaca
ziihdii ve heldvet-i zikri; salat, tildvat ve ibadet
hususlarinda ma’alihlas muameleyi intac eder. Bu
babda siyaset-i ser’iyyeye ri’dyet ve Resiilullah (S)’e
miiteba’at etmeyenlerde yalniz safa fi 'n-nefs hdsil olup
bu gibi fevaidden Nasdrd ve Brahma memnu’
degildirler. Onlarda bu ahvdl vaki’ oldugu
meghiirdur.®*

Hamid-i Vani el-Malati’ye gore kalp ilimlerine bazan ha-
vass nehirleri ile sevk oldugu gibi bazan bu nehirleri kapatip kalp
ilimleri kaynagindan inficar edinceye kadar halvet, uzlet ve gadd-
1 basar (gozii kismak) gibi riyazat ile kalbi tathir ve hicap perde-
sini kaldirarak sevk-i ulim etmek gerektigini belirtir.8%4 Nitekim
Suhreverdi boylesi bir halvetin niteliklerini aktarirken su ifadeleri
kullanmaktadir: “Miirid-i talib halvete girmeyi murad edince diin-
yadan soyutlanmak ic¢in hazirliklarini tamamlayarak maliki bu-
lundugu seylerin arasindan ¢ikar. Seccadesini ve elbisesini terte-
miz bir sekilde hazirladiktan sonra gusleder, iki rek’at namaz ki-
lar, aglayarak Allah’a tevbe eder, iciyle disin1 bir héle getirir.
I¢indeki gill, hased ve hiyanet gibi sifatlar1 ¢ikardiktan sonra hal-
vet yerine yerlesir. Cuma namazi ve diger vakitlerini cemaatle
kilma arzusundan bagska disariya ¢ikmaz.”8°

Miiellif, Naksbendi usuliinden “halvet der enciimen”i de
bir halvet tiirii olarak soyle zikretmektedir:

Halvet der enciimen, zahirde halk ile batinda Hak tedla
ile olmaktir. “4V) JS5 e av Y 5 5 )lad ageli ¥ s f 7816

813 Malati, 3/574-575.

814 Malati, 3/595.

815 Suhreverdi, Avdrifii'I-Me arif, Tasavvufun Esaslari, irfain Giindiiz-H.Kamil Yil-
maz, (Istanbul: Vefa Yaymcilik, 1990), 279.

816 Ticaretin ve aligverisin Allah’1 zikirden alikoymadig adamlar vardur. .. Nir, 37.
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kavl-i serifi buna isarettir.8'’

Sual: Eger bir kimse icin toplum icinde olmak ile bir
késede miinzevi olmak arasinda bir fark kalmamigsa
onun halvet edip gusenisin (bir kdsede oturmak, késeye
cekilmek) olmasi lazim midwr, degil midir? Cevap: Halk
arasinda  bulunmanin  gaflet, lizumsuz  sozler,
ndmahremlere nazar vb. gibi ¢ok zararlari vardwr. Aym
sekilde halvette de vezaif-i tdat, ezkdr, killet-i mdldyani
vasitasiyle zahiri, bdatini ile cem’eylemek ve bunlarin
emsali ¢ok faydasi vardwr. Bu yararlari gozetip
zararlardan uzaklasmak i¢in halktan gusegir (kdseye
cekilmek) olup halveti tercih etmek daha iyi ve daha
mu teberdir. Ancak halkin hukukunun zayi’ olmamasi
sartt ile. Halkin hukuku zayi’ olmamali, eda
edilmelidir. “cpdall Lo 4 jelf 7818 yani maksud-i
mesmu’lart olmugstur. Eger bir sahis vakt u halden vakt
U hdl-i digere husul-i terakki icin halvetnisin olursa,
belki  halden mahvel-i  hale terakki eylemek
goncayisdar olur ki bir hdlde kalmak kemdiden

degildir.?1®
Sohbeti bir tarikat ilkesi kabul eden Hacegan’in miiessisi
Abdiilhalik-1  Guediivani  (6l.  575/1179), sosyal iliskileri
kesmeksizin Hakla beraber olmaya ¢ok onem vermis, bu
diisiinceyi “halvet der-enciimen” tabiriyle ifade etmistir.8%
Gucdiivani’nin halifesi Hace Evliya-y1 Kebir (61. 1250’ler)’e gore
bu sekilde kendini tam anlamiyla zikre veren bir salik dyle bir
mertebeye ulasir ki cars1 pazarda dolasirken bile kendi zikrinden
baska bir ses isitmez.8?! Bahdeddin Naksbend (61. 791/1389),
“Sizin tarikatiniz hangi esasa dayanir?” sorusuna “halvet der-
enciimen” diye cevap vermistir. Cami (61. 898/1492), “ ¥ J,
A 83 e au Y 5 5 lad aeel/Oyle adamlar vardir ki ticaret ve

817 Malati, 3/636.

818 Uzlet, siddiklarin sigmagidir.

819 Malati, Ziibetii I-Irfin, 3/681.

820 Siileyman Uludag, “Halvet der Enciimen” 4, (Istanbul: 1997), 15/387-388.

821 Safi Mevlana Ali b. Hiiseyin, Resahdt Terciimesi, 6zlestiren. N.F.Kisakiirek, (fs-
tanbul: Furkan Yaymevi, 2015), 36-37.
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99822

aligveris onlar1 Allah’1 zikretmekten alikoymaz mealindeki

ayetin bu prensibe isaret ettigini sdyler.8%

Miellif Hamid-i Vani el-Malati sur gozi ile gormeyi,
serab gozii ile gdrmeye istiin tutarak siiliik ehline halvet ve
tenhaya ragbet etmeleri tavsiyesinde bulunmaktadir:

Halvet ve tenhaya (valmizliga) ziyade ragib ve nas ile
ihtilat  (i¢li-disli olmak), hususan dghil-i tarikat
olmayan merdum-i bigane (gafil halk) ile killet iizere
(az goriisme) olalar ve zaruret kadar onlar ile hemnigin
(sohbet) ve talip olalar. Lakin taliplerin ahvdline hosca
nezaret, ridyet ve onlarin ahvalini tefakkud, eda ve ehl-
i beytin hakk-1 ser’isi dahi eda ve onlarla kesret tizere
ihtilat eyleyip, nisvan (kadinlar) ile musahabet
eylemek, hutam-: diinyeviye meyl eylemeye sebep olur
ve Hak subhanehudan gafil eder, diir eder.8?*

Miiellif, saliklerin kendilerine ait islerle mesgul

olmalarini, nefy u isbat zikrine devam etmelerini ve kendileri i¢in
birer halvet zamani belirlemelerini tavsiye etmektedir:

Gecelerde vird-i zebdn ve Kendi karimizda (isiniz)
sergerm olun (mesgul olun). Onlarin ahvdiline nizam ve
hem kendi ahvdlinize bir iki vakit halvet tayin edin.
Kelime-i nefy u isbati tekrdra ragbet ve ihtimdam edin.
Ld ile muradat ve mekasidi nefy edip, viiciidu ve onun
tevabi’ini kendinden selb edesiniz ki tam miintefi
olalar.®

Mevlana Celaleddin (61. 672/1273) halvetin halavetinden
dolayr halvetten ¢ikmak istemedigini su beyit ile anlatir: “ (=
s dlssb el sl 4SSl )\ (50 la 03 Ak aa) 39/Ben bu halvetten

¢ikmak istemem. Ciinkii dertin halleriyle mesguliim”®*®

822 Nitir 24/37.

823 Lamif Celebi, Nefehdtii 'I-Uns, Evliyd Menkibeleri, haz. S.Uludag-M.Kara, (istan-
bul: Pinhan Yayincilik, 1995), 345.

824 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/681.

825 Malati, 3/694.

826 Mevlana, Mesnevi-i Ma nevi, Defter-i Evvel, 28.
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3.3.6. Murakabe (42 )

Sifi dislincenin  6nemli kavramlarindan murakabe
korumak,%?’ boyundurugu kaldirmak,®?® denetlemek ve feyiz
almak®® anlamlaria gelir. Insanin yakaza halinde, ilahi
kontrolde oldugu bilinciyle yasamasidir. Tasavvufta biitiin hal
ve hareketlere Allah’in vakif oldugu suuruyla kalbi zararli
seylerden korumaktir,8%

Murakabe ders gibidir. Diziisti oturulup uzuvlar
kimildamadan 15 dk - 3 saat aras1 gozler yumularak ve sadece
Allah diisiiniilerek yapilir. Boylece dervise manevi alemden feyz
akar. Murakabenin hakikati, ihsan diizeyinde kulluk etmektir.
Avamin murakabesi Allah’tan havf, havassinki Allah’tan reca
etmektir. Alameti ise Allah’in sectigini segmek, O’nun yiice
kildigi yiiceltmek, kiigiimsedigini kiiciiltmektir,83!

Murékabe, Kur’an-1 Hakim’de 30 ayr1 yerde geger; « 0\Ss
L 2 IS e d/Allah hersey iizerinde rakibdir’®®? ayetinde
gdzetleyici minasinda, “ie ) 420 ¥) J & (e 433 Ladly Le/[nsan ne
soylerse onu godzetleyen biri vardir”®? Ayetinde saklayan,
kaydeden méanasindadir. Murakabe; « o of i bl il aa3 of s
&l adld o) 3 S5 WlfThsan; Allah’1 goriircesine ibadet etmendir. Sen
O’nu gérmesen de O seni gormektedir’®* hadisinde de isaret
edilen bir kavramdir.

Hamid-i Vani el-Malati murdkabe kavrami ile ilgili

827 Komisyon, Mucemu 'I-Vasit, Mecmeu ’I-Liiga, (Kahire: Mektebe Suruki’d-Diive-
liyye, 2004), 364.

828 fsfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur dn, 202.

829 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 253.

830 Serrac, Liima’, Tah. A. Mahmud-A.Siirir, (Misir: Daru’ul-Kiitiibi’l-Hadise,
1960), 82.

81 Ethem Cebecioglu, “Murakabe” md.

832 Ahzab, 33/52.

833 Kaf, 50/18.

834 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, 1/93; Buhari, Sahih, Tefsiru’l-Kur’an, Hadis no. 4777;
Miislim, Sahih, Iman, Hadis no. 10.
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sorulara genis yer vermekte ve murakabe bahsini soyle izah

etmektedir:

Sudl: Murdkabe hdli ve murdkabesizlik bir olmus.
Bazen murakip degilken keyfiyet daha ¢ok zuhur eder.
Tevecciih ve murdkabe vaktinde keyfiyet ve haldvet az
goriintir. Neden? Cevap: Murdkabenin vaz'imin
nefisler i¢in oldugu soylenir. Kiilliyen olmasa da bazen
tehalliif eder nihdyet daire-i zill nihdyet-i enfiise dektir.
Afik-1 enfiisiin disinda zill yoktur. Asalet nispetinde
suru’ vaki’ olur. Ve bizim biiyiiklerimizin nispeti,
dilruba (goniil kapan) ma’suk hiikmiindedir. Ona
takayyud ve tevecciih edip murakip olundukca, igve
edip kendini bir tarafa ¢eker, mahbub olur. Onu kendi
zuhuru izere terk eylediginde cilvenemd olup

miktarinca zuhur eder.8®

EbG Nasr es-Serrac  (6l. 378/988) el-Liima 'inda
miirdkabenin ti¢ nevinden s6z etmektedir. Bunlar murakabe-i
batin, Hakk’t Hak i¢in murdkabe ve Hakk’i murakabedir.®*
Miiellif de murakabenin ne oldugu ile alakali soruyu cevaplarken
murakabenin tarifini yapmakta ve murakabe cesitlerini izah

etmektedir:

Murdkabe, abd-1 Hak subhanehunun devam iizere
kendine ittila’1, ilmi ve huzuru oldugunu bilmektir. Bu
murdkabe, birkac murdkabe cesidini ihtiva eder.
Birinci murdkabe; istidatlr sdlik bu yiiksek cezbeyi
seger, kendine murdkabeyi 6z nasibi bilir, hatta salik
bu murdkabenin tasarrufuna mdlik olur, (murdkabe
onda miilk olur) bu bilgisiyle varlik zerrelerinden her
bir zerreyi kusatir. Onun zdhir veya bdtina Sirdyetini
anlayip; *“Csllill s bl s o) YP8 hiikmii ile o sifatin

835 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/691.

836 Serrac, Liima’, 83.

837 Dikkat edin Allah’mn tarafi (hizbullah) galip gelecektir. Maide, 56. (Ayetin oriji-
nali 4 > ¢/ Feinne hizballahi” seklinde olmasi gerekir. Ancak Miicadele
stiresi 22. Ayette gegen 44 3= ¢ Y1/ Ela inne hizballahi” ibaresi ile yer degis-
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kahramani onun varligina galip olur ve onun cinsinde
salikin varligi zayif goriiniir.%® Ikinci murdkabe; bu
alakadan muhabbetin galebesi ve yiiksek cezb tarikiyle
ilim sifatina vdsil ve ciiz’i ilimden kiilli ilme intikal
etmektir. Boylece misalden hakikate dogru hizlanir ve
o sifatin da o taalluk gibi varlik zerrelerini ihata edip
zdhir ve bdtina sirdyet ettigi dydan olur. Ugiincii
murdkabe; sonsuz indyetle bu sifattan yiicelip Zdti
huzura uruc eder ki o mevkide Zdz#-1 izz-i burhana
bizzat hazirdwr. Sifat yolundan mevsife girer, 0
huzurdan geger, mahv ve fani olur ve kendi huzur
niirundan ¢ikip niirlarin bagi olan o huzur ile tahakkuk
eder. Kiigiik velayetin tahsilinde umde, gercekten
murdkabedir. Zat ismi, nefy u isbat zikri gibi kalp
zikirleridir. Bundan baska iki veldyetin de husuliinde
umde, nefy u ispat ile lisan zikridir ki nivuvvet
mertebesine merbut olan kemdldtin husuliine yardim
eder, bu da Kur’an tilavet ve namdazdir. Ozellikle farz
namdzlar ve sonra bir makam gelir ki onda amelin
neticesi ve itikadin eseri yoktur. O makdamda terakki
eylemek miicerred tefaddul ve ihsdna merbuttur. Ve bu
makam bi’l-asdle enbiya-i miirsele mahsistur. Onun
fevkinde bir kemal dahi vardir ki onda mahz-1 fazl ile
muhabbete irtika rinema olur.®®

Miiellif murakabenin sozlik ve terim anlamini ayrica
verdikten sonra on iki kistm murakabe oldugunu belirtir ve
bunlar1 sdyle izah eder:

Murdkabe dikkatle nazar etmek demektir. Terim
anlami, salikin biitiin hdllerinde ilm-i zevkisi ile ilahi
ittilar devam ettirmesidir. Murdkabe oniki kisimdir.
Salik  biindyetillah  bir saat veya daha fazla
masivallahdan bir diisiinceye dalmaksizin huzur-i
maallahta murdkabe-i ahadiyyeye telkin olunur. Eseri
zuhurunda  murdkabe-i  meyyit  telkin  olunur.
Devaminda tecelli-i esmd, ef’al, sifat, zdt, fend fillah,
beka billah, miistagrikine fi zatillah ta’bir olunan

mistir. Hafizlar Kur’an’in diger ayetlerine de vakif olduklari i¢in kimi zaman seh-
ven harf hatas1 yapabilmektedirler.

838 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/713.

839 Malati, 3/713.
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haller niimaydn olur. Ibtida tecelli-i esmd, sonra
tecelli-i ef’aldir, sonra tecelli-i sifdrtr.8® Tevhid
ilminin mengei murdkabe oldugu gibi tevhid halinin
mengsei de nir-i miisahededir. Bu tevhidde riisum-i
beseriyyet ekseriya muntafi olur.8*' Her ¢end bu esma
ile bendm degil idi. Fahr-i dlem (S)’in kelamu, siikitu,
tevecciihii, murdkabe ve emsali zikirdir.842
Hiilasa murakabe ona gore bireyi siirekli bir biling haline
yiikseltir. Maddeye ve onun farkli goériiniimlerine bagliliktan

kurtarir ve ona uyanik bir kalbi armagan eder.
3.3.7. Insan-1 KAmil/ide4l Insan (Ja) b))

Bilim, insanin hakikatini arastirir ve orneklemeler yapar.
Biitiin inan¢ ve diisiince sistemlerinin bir 6rnek insani vardir.
[slam’in 6rnek insani, Hz. Muhammed (s)’dir.8*® Insan-1 kamil
teorisi, dini/ahlaki boyutlar1 olan bir fikri ¢aba ve riihi teriibenin
{iriiniidiir.** Hz. Muhammed kadar olgunlugun (kemal)
zirvesinde baska bir kimse olmadigi gibi onun kemalattaki
tekligine ahlaki, ahvali, efali ve akvali de sahittir.8%°

Kimi felsefeler insanin oOnemsizligini, kimi de onun
kutsalligim ileri siirer.%4® Insan-1 kamil ise onu zaaflartyla-
faziletleriyle bir biitiin olarak kabul eder; « & Jsu) 8 & IS S
4302 % 5u7847 fyeti ile ona yiice bir hedef gdsterir. Insan-1 kamil’e
ilk doénem teliflerinde rastlanmaz ise de Ibnii’l-Arabi (&l.
638/1240) buna zemin hazirlarken Abdiilkerim el-Cili (Ol

840 Malati, Ziibdetii’l-Irfan, 3, 597.

841 Malati, 3/651.

842 Malati, 3/686.

843 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozligii, (Istanbul: Agac Ya-
yinlari, 2009), 134.

844 Mehmet Aydin, “Insan-1 Kamil”, /4, (Ankara: 2000), 22/331-332.

85 Abdiilkerim el-Cili, /nsan-1 Kamil, gev. A. Mecdi Tolun, haz. S.Eraydm, E.De-
mirli, A.Kartal, (Istanbul: iz Yayncilik, 2015), 372.

86 Anna Maria Schimmel, fnsamin Mistik Boyutlar, gev. E. Kocabiyik, (Istanbul:
Kabalc1 Yay, 2001), 188.

847 Ahzab, 33/21; “Resulullah’ta sizin icin en giizel drnek vardir”.
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832/1428) bunu sistemlestirmistir.348 “ai; pa Ao ol Gla i o)7849
hadisinde gectigi gibi insan varlik aleminde ilahi cilveye haiz tek
varliktir. O bakimdan insan-1 kdmili anlamak, bir bakima evreni
(kozmik insan) anlamaktir.

Insan-1 kamil, “tamam”n 6tesinde bir “kemal”i ve ilahi
ahlak ile ahlaklanmay1 ifade eder. Bu ahlak Hamid-i Vani el-
Malati’ye gore fenanin da 6tesinde bir hal ile elde edilir. Allah’da
fani olup benligi yok saymaktir. « aSile Euadil 5 2 oS3 Eulas] 4 gl
==)Bugiin size dininizi kemale erdirdim ve iizerinize nimetimi
tamamladim”. Buna gore ‘tamam’, bir sey i¢in gerekli araglar
anlatir, tersi ‘noksan’dir. Kemal ise; « 0% (558 5 $Lii (ja a0 & 58
ade oo YDiledigimizin derecesini yiikseltiriz. Her bilenin
listiinde bir bilen vardir”®® ayetinde oldugu gibi tamamlanmus bir
seyin daha ilerisini, ekmelini ifade eder. Ibnii’l-Arabi de bu ayeti
tefsirinde sunlara yer verir: Bu ayet indikten sonra baska bir
ayetin inmedigini, dinin tamamlandigini belirtir. Duaya icabet
ederek Allah’in dualar1 kemale ulastirdigini soyler. Yahudi biri
bu ayeti duyunca Hz. Omer’e; “Eger boyle bir ayet bize inseydi
bu giinii bayram ilan ederdik” der.®!

Ziibdetii’I-Irfan miiellifi besinci hazerati insan-1 kamil

olarak alir ve bu 1stilah1 Ibnii’l-Arabi’nin degindigi gibi®®? soyle

ifade eder.

Ona gore insan-1 kdmil olmazsa rdbita da serab olur. Zira
vaki’ oldugu iizere (miirsidsiz) yeterli olsaydi evliya ve
enbiyanmin varliklar: kafi gelirdi. Ebii Leheb ve Ebii Cehil bu
hdle sahitlerdir. Sadece itikad iizere yeterli olsaydr abede-i
evsan (puta tapicilar) itikadlaryla miistefid olurlardi.?

848 Ethem Cebecioglu, M.Askar, V. Goktas, H. Yaman, Tasawuf Tarihi, (Ankara:
Ankuzem Yay. 2012), 298.

849 Sahihu’l-Buhari Serhu Fethi’l-Bari, Kitabu’l-Isti’zan, 5/11, No. 6227; “Allah
Adem’i kendi stiretinde yarattr”.

80 Yusuf, 12/76.

81 Tbnii’l-Arabi, Ahkamu’I-Kur 'an, tah. M. Abdulkadir Ata, (Beyrut: DK, 2003), 38.

852 Tbnii’l-Arabi, 40.

853 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/617-618.
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Bindenaleyh ancak insan-1 kamille rabita halinde olmak
muteberdir. culilel s <5 XGafillerden olmal .8
Uc tabakadan olusan bir meratibden séz eden miiellif,
birinci kismi1 tabaka-i kamilan ve vasilan olarak zikreder. Ona
gore kamilan Kur’ani kavramlardan sabikun/6ne gecenlerdir. *
Osaldl o saldl/ One gecenler ve dne gegenler”®® ayeti onlara
isaret eder. Allah’in fazl ve indyeti onlar1i murad (istenen) ve
miicteba (seckin) kilmistir. Bu yiiksek taife halaiki, saadet-i
variseye ulastirmak i¢in ilmen ve zevkan yliksek derecelere
terakkiye delalet ederler.®%

Miiellif arif-1 kamilin, ahlakullah ile ahlaklandigini séyler
ve marifetlerden seriatin giizel gordigiinii giizel (hiisn); cirkin
gordiigiini cirkin (kabih) goriir. Ona gore, en dogru yolu (tarik-1
miistakim) bulmak, nebevi siinnnetlerin nirlar1 olmadikca
imkansizdir. Kurtulusa ermek ise nebevi etvar (tavirlart) iltizam

etmedikce tamamen hayaldir.8’

Seyh Hamid bir insan-1 kdmilin bir bagka insan-1 kdmile
hilafet verip seyhlik makamina iclas (tayin) etmesi yaninda bir
nakisa icazet vermesini de bir takim yararlar1 dikkate alarak
miimkiin goriir ve bunu s0yle agiklar:

Naks (noksanlik) her ne kadar icazete uygun diismez ise de
kdamil ve miikemmil bir ndkis kendi ndibini, mendbi eder
onun destini kendi desti olmak iizere bilirse, naksin zarari
miirside gecmez.%5®

Miiellife gore, miirsid-i kdmilin verdigi egitimden istifade
edebilmek i¢in sohbet halkasina girip muhabbeti tatmak gerekir.
Miirsid-1 hakikat ve tarikat erbabinin rehberi olan kamil arif ve
miikemmil iistdd, yeni baglayan talibe kabiliyetine gore kalb
yolunu gdsterir. Zamanla kalbini ildhi muhabbet niruyla

854 Araf, 205. Malati, 3/578.
855 vakia, 56/10.
856 Malati, 3/624.
857 Malati, 3/693.
88 Malati, 3/693.
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aydinlatip, sahabe egitiminde pestan-1 himmetten elban-1 ma’arif
(himmet gdgsiinden maarif siitleri) icirir. Talip, hakla batili fark
ve nefs ile rihu temyiz edip isti’dad mertebesine ulagana kadar
boyle devam eder.®>°

Insan-1 kamil egitiminden giyenin, genel olarak Hz.
Peygamber’in ylice ahlakini kusanmak, ilahi ahlak ile miitehallik
olmak ve a’mal-i seri’yyeyi suhuletle ifa etmek oldugunu belirten
miellif; bu gayenin, talibin ve salikin tabakasina ait oldugunu;
vasilin, kdmilin ve daha yukari mertebelerin bunlardan baska
iistiin gayeleri bulundugunu belirtmektedir.8%° Nitekim David-i
Kayseri er-Rtimi (61. 751/1350) insan-1 kamil mertebesinin biitiin
ilah1 ve kevni mertebelerin toplamindan ibaret oldugunu soyler.
Ona gore insan-1 kamil biitiin kitaplar blinyesinde toplayan bir
kitaptir. Ciinkii insan-1 k&mil biiyiikk evrenin bir niishasi
(kopyast)dir. Ali b. Ebi Talib (61. 40/661):

prart Loy lia dlila g\ jadii La g Sl &l 5o
DSV alall (g gkl el s\ s o s il e i
Dermanin sendedir ama bilmezsin / Hastaligin da sendendir gérmezsin
Kiictik bir varlik oldugunu zannedersin / Ama sende diiriilmiis biitiin
kdina®®!

Miiellif, miirsid-i kamil ve fonksiyonunu metaforik bir an-
latimla ele alip siire dokerken riih ile nefsin biribirine taassukunu,
bundan kalbin tevelliid etmesini, insan-1 kamile duyulan ihtiyaci
ve iman cevherinin seytandan kurtulus hikayesini dile getirmek-
tedir. Sehvet, gazap, seytan tiggeninin imana kastettigini ve rithun
hastalandigin1 buna karsi uzman hekim mevkiindeki miirgid-i
kamilin ilaglar (macunlar) vermesiyle rihun kurtulusunu soyle
tasvir etmektedir:

Biz isittik, hastalanmig rith-i pdk / Bikes olmusg tifil kalb-i tabndk,
Zevcini terk eylemis nefs-i deni / Eylemis seytana teslim tiflini,

Kalktilar bu dért veli-yi kibriya / Bu tabibi buldular ki evliyd,
Miirsid-i Kamil idi ismi amin / Geldiler imdadina bu hastanin,

859 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/608-609.
860 Malati, 3/660.
81 David-i Kayserd, Serh-i Fiisiisi'I-Hikem, (Tahran: Intisarat-1 ilmi, 1375), 91.
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Kovdular ol bihayd hainleri / Siirdiiler riithun yamindan onlari,
Tifil kalbi aldilar kurtardilar / Gevher-i imani beyce sardilar,
Aldi tevfik tifil kalbi ol zamdn / Gordii pek pejmiirdelenmis niicevdn,
Yikadi tevfik ami etti tahiir / Geldi ol dem tifil kalbe taze niir,
Geldi rihun yanina akl-1 vezir / Der sana geldi tabib-i destgir,
Miirsid-i Kamil dedi ey hasta rith / Ag¢ géziin simdi kil feth-i fiitiih,
Bak getiirdiim ben sana bir¢ok ‘ildc / Bunlart i¢ sthhatin bulsun revdc,
Ta’lim-i rabita ve zikr-i hafi / Nefy u isbat ve murdkabe ey ahi,
Serbet-i aski getirdim ben sana / Lik teslim olmali daim bana,
Kalkd: yerinden o dem rih aglayub / Ahd u peyman eyledi teslim olub,
Bir ‘ilac verdi o dem ana tabib / I¢di ol demde devlet-i rith-i necib,
O ilacwn biri istigfar idi / Riih-i pake hosca tesir eyledi,

Tifil kalbe hem de verdi bir surub / Kalbe kuvvet geldi hem kendi goriib,
Sonradan ritha verildi bu ila¢ / Ruh-i pdkin kuvveti buldu revag,
Ismine, ask serbeti derler amin / Canina kuvvet verir ol hastanin,
Sonra bir ma’cun verip etdi tamdm / Bunlart kullan dedi sen ber devim,
Cezbe-i ma’cun idi bu sey dahi / Ritha verdi miirgid-i kamil ey ahi,
Bu ilac nefy u isbatadir meger / Ehl-i dil bu serbeti idrak eder.?%
Nefsini tezkiyeye zahib olan / Biri iklimi gezer durmaz heman
Kalb u rith-u swr beni seyrdn eder / Hafi ahfa destini durmaz gider
Hayme kurar ravza-i kalibi de / Giilsen eyler nefs hem bu arada
Dediler yedi letaife namina / Ziikri kil kuvvet verir imana
Bu ritha verdi heman diger ilag / O ilacdan ask-1 Hak buldu recac
Masivayt o ilac nefy eyledi / Levh-i dilde hi¢bir eser koymadi
Yalniz isbat edip Mevlasint / Buldu her dem devletin i’lasin

3.3.8. Tlim ve Ma’rifet (&_aall 5 alall)

[lim, bir seyin hakikatini idrak etmek,*® ma’rifet ise bir seyi
tefekkiir, tedebbiir ile idrak etmek®® seklinde tarif edilmistir. Tlim
ve ma’rifet kavramlart bilmek/tanimak anlamindaki biri ‘a-li-me
digeri a-ra-fe kokiinden tliremistir. Zahir ulemasina gore her iki
kavram ayni anlami ifade eder. Bu kavramlarin birbirinin
miiteradifi olarak kullanildigini1 belirten miellif lisdn-1 ulemada
ma’rifetin ilimden ibaret oldugunu belirtir. Istilah-1 sifiyyede ise
marifet, esma ve sifat-1 ilahiyeyi bilib Allah tedlaya karsi
dogrulukla nefsin, arinarak ihlas makaminda miitemadiyen kaim
olmasidir. Bu kimse kalbiyle itikdfta daim olmali ve biitiin

862 Malati, Ziibdetii ’l—jkfdn, 3/673-675.
863 Isfehani, Miifiedat, 580.
864 Isfehant, 560.
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hallerinde Allah Teala’ya sidki vazife etmelidir.8%® Miiellif bunu

tic yakin ile anlatir:
IIme’l-yakin ve ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin. Yakin;
tereddiit ve sekden ari mandsinadwr. Ilahi esmdnin tevkifi
(ilahi hiikiim) olmasi tercih edilen gériislerden oldugu 'igin
ilahi tavsifte (vasiflandirma) yakin tabiri cazi degildir. Ilm-i
yakin, akli delillerle sabit olup, akil ehline aittir. Ayn-1 yakin
kesif ve miisahedeye dayanir, hakk-1 yakin, beseri sifatlarin
istihlakiyla salikin ilmen, suhiiden ve hdlen Hak (c.c.) ile
bekasindan hdsil olan ilimdir. Yakin-i evvel, zahir ehlinin
ilmi, yakin-i sdani, iimmetin havdssimin ilmi, yakin-i salis
havdssin havédssina mahsus ilimdir 5%

Miiellif kalpleri evani ve kaplar gibi goriir. Kaplar su ile
doldugunda igine hava giremez. Ademoglu’nun kalpleri de masi-
vallah ile mesgul oldukga celalullaha marifet hasil edemez. Resil-
i kibriya (8); “<sSle ) kil adl b sl e g0 gny cplalidl) Y )
slaull/Kulub-i beni Adem iizerine eger seytanlar musallat olma-
sayd1 melekt-i semaya nazar edebilirdi”®’” mealindeki hadis-i se-

rifte bu kalbin masivadan tathirine isaret vardir.%®

Miiellife gore su’edanin derecelerinin birbirinden farkli
olmasi, ma’rifet-1 Rabbaniye nispetindedir. Maarif bir takim
nlrlardir ki miiminler Allah ile bulusmaya ancak o niir ile kosar-
lar. el O a5 (2/%9 Ayet-i kerimesinde bu ince niiktelere
isaret vardir. “Cila s alall ) gl Al 5 aSia | gial Al ) @i /870 Ayeti,
iman edenlerin ilimsiz iman edenlerden farkini agiklamis ve alim
olan miiminleri digerlerinden temeyyiiz buyurmustur. ibn Abbas
(r) a0 aladl 153 6l/ Ayet-i celilesini agiklarken Cenab-1 Hak alimin
miimin iizerine yedi yiiz derece efdal oldugunu ve her derecenin

865 Malati, 3/628.

866 Malati, 3/629.

87 Muhammed el-Haddad, Kitabu Tahric-i Ehadis-i fhydi Uliimi’d-Din, Daru’l-
Asime, (Riyad: 1987), 608; Muhammed Mehdi en-Neraki, Cdmiu’s-Seddit,
(Kum: Intisarat-1 ismailiyan, 1379), 1/18.

868 Malati, 3/593.

89 Nurlar1 kendi dnlerinden yetisir. Hadid, 57/12.

870 Allah, iman eden ve kendilerine ilim verilenleri derece bakimimdan yiiceltir.
Miicadele, 58/11.
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yer gok arasi kadar oldugunu takdir etmistir.8”*

Hamid-i Vani el-Malati, 4lim miimin ile arif miimin arasin-
daki farki izah eder. Ona goére evliyanin ilmi, evliya derecesine
ulagsmayanlarin ilminden daha kuvvetli, daha asikar ve daha kap-
samlidir. Ilim dereceleri, me’arif-i ilahiyye ehlinin fazilet ve dere-
celerine goredir. Sayisiz ayet-i kerime ve hadislerle bu sabittir.
Kalplerin marifetlere nispetle dereceleri herkesce kabul goriir.
Kalbi masiyet kasvetiyle kirlenmis olan miimin, tabiatiyla bu dere-
celeri fark ve temyiz edemez.82

Miellif marifetin gerekliligine ve tiirlerine dair
kendisinden sorulan sorulara verdigi cevapla konuya soyle aciklik
getirmektedir:

Sudl: Marifetullahin viiciibu ne ma’nayadir? Cevap:
Seriata gore Allah te’alanin 2dt ve sifatinin marifetinde
varid olan hiikiimleri bilmek vaciptir. Seriatin disinda
elde edilen marifet, marifet-i Hudd demek
cliretkdarliktir. Hak tedldya zann ve tahmin ile hiikm
eylemektir. “(isalei ¥ Lo 4l e (50557 87 Marifetin bir
sureti bir de hakikati vardwr. Hakk marifetin ayni olan
marifet-i hakikat, oyle bir marifettir ki acze merbuttur.
Marifetin  sireti ise bu acze ulasmayip, ahkdm
stfatlarinin - mugdlib saibesinden kurtulamamasidir.
Imamn marifetinde ve ma rifetinin olmamasinda farkl
dereceler yoktur ve imamn hakikatinda ziyade ve
noksan olmaz.®™

Marifet kavrami miiellifin siirlerinde de yer almaktadir.
Siirlerinde marifetten bir kasr (kosk) gibi s6z edilmekte ve
marifetin ayan olmast i¢in vuslat, hakikat ve hayret ii¢liisiiniin
tahakkukunun gerektigi belirtilmektedir. Soyle ki:

Hem de vuslattir hakikat ey hayrdn / Bu iigtinden marifet olmus ‘aydn
Hizmet etmezse kisi Mevldsina / Nerde varsin derk-i a’lasina

871 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/594.

872 Malati, 3/594.

873 Bilmediginiz seyi mi Allah aleyhinde sdyliiyorsunuz? Araf, 7/28.
874 Malati, 3/670.
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Ciinkii rithun hakka var bir nispeti / Marifet odur diisiin bu ni’'meti
Kalb-i ddem oldu cismin hddimi / Hem odur rith-i serifin hemdemi
Gordii bir kasr-1 mualld bibedel / Orda kurmusdur Huda-y1 lem yezel
Ismine derlerdi kasr-1 marifet / Girdi kasra rih-u dli menkibet 87

3.3.9. Ashab-1 Siiffe (il Jai)

Ashab-1 stiffe Hz. Peygamber’in en seckin sahabesinin
icinde yer aldig1 bir 6zel topluluk idi. Bu kimselerin sayilar1 bazen
400’1 bulurdu.t’® Bunlar yoksul, kimsesiz, oldugu icin mescide
siginan sahabiler degildi. iclerinde Ibn-i Omer, Ebu Zer gibi var-
likl1 sahabiler vardi. Aile sahibi ve sadece Hz. Peygamber’e yakin
olmak i¢in Mescid’de kalmak isteyenler de ashab-1 siffeye kati-
lirdi. Bu sahabilere Hz. Peygamber’in 6zel birlikleri denebilir. Si-
yasi, sosyal, ekonomik, askeri, bilimsel her alanda bizzat Nebi
(S)’in gozetiminde yetisiyor, her tiirlii ani durumda bu 6zel birlik-
ler harekete geciyordu. Hayber baskini, karsi-istihbarat (Medine
hakkindaki stratejik bilgileri ihtiva eden mektubun Mekkelilere
ulagsmadan Hz. Ali tarafindan ele gecirilmesi), vali ve komutan
atamalar1, Bi’r-i Ma’une’ye 70 siiffe ehlinin gonderilmesi,”” sa-
vas ve seriyyeler, dis devletlere temsiliyet gibi bir¢ok alanda as-
hab-1 sffe gorevlendirilmistir.

Miiellif Hamid-i Vani el-Malati ashab-1 stffeyi anlatirken
Hz. Peygamber (s)’in 6zel hayatindan bahseder ve ashab-1 siffe
ile olan iligkisine sOyle deginir:

Hz. Peygamber hane-i se’adetinde ehl-i beytinin
mesekkatini yiiklenerek koyun sagar, na’lini yamar ve
hanesi stiptiriir idi. Medine etrafinda otlayan 20 kadar
sagmal develeri olup her giin bunlardan iki kirba siit
gelip zevceleriyle beraber nefs-i nefisleri tagaddi
buyurur ve bakiyesini ashab-: siffeye verirdi.
Hayber’in hastlatindan zevceleri icin muayyenti’l-
miktar arpa ve hurma tahsis edip fazlasini da fukara ve

875 Malati, Ziibdetii ’l—jkfdn, 3/670-674.
876 Mustafa Baktir, “Stffe”, 14, (Istanbul: 2009), 469-470.
877 Ahmet Onkal, “Bi’r-i Maune”, (Istanbul: 1992), 6/195-196.
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muhacirine i’ta buyururlardi. Ayrica 100 koyunu ve
alti-yedi  kadar kegisi olup onlarin siitleri de
zevceleriyle ashab-: siffenin idi.8”®

Miiellif, tarikatlerin ilk 6rneklerinin ashab-1 stiffe 6rnegi
oldugunu belirtir bu kimselerin ziihd, ibadet ve salih amellerde
halka rehberlik ettiklerini vurgular:

Tarikatlerin ilk numunesi, asr-1 nebevi (s)’de ashab-:
siiffe deki tahsil-i ilim ve tasfiye-i bdtin ile mesgul sa-
lihler ve ashdb-1 giizinin dbidleriydi. Bu melek sifati
zevdat mescid-i nebevide bulunan sofada kalirlard.
Iaseleri Nebi (S) tarafindan tertip buyurulmus idi. Bun-
lar ayin, elbise ve sair yonden halktan ayriimayp yal-
niz abid ve zdhid gibi saldh ifade eden namlarla yad
olunurlard:. Sahih-i Buhari’de Ibn Hiireyre hadisinde:
“Cpoalgal o] i o a8 g diall Jalio Spris Cul ) 237879 yani
muhacirlerin fukardasindan olusan ehl-i siiffeden yetmis
kisiyi muhakkak gordiim. Ebu Said (61. 668) riviye-
tinde Ebz Hureyre (61. 678): “Ehl-i siiffeden otuz kisi-
nin Restlullah’in arkasinda namdz kildiklarini gor-
diim” diyor. Ebi Hureyre, Sa’d b. Ebi Vakkds (ol.
674), Vasile b. Eska’ (ol. 703), Ebu Zerr (6l. 32/653),
Ammar b. Ydsir (6l. 657), Selmdn (61. 36/656), Bildl
(ol. 20/1640), Siiheyb (ol. 19/659), Huzeyfe (61. 36/656),
Afiyye b. Gafir vb. idiler (r.a.). Ehl-i siffe mescid-i ne-
bevinin sofasinda geceler, Kur’an talim eder ve her bir
seriyyede muharebeye ¢ikarlar, aksam da kimin nez-
dinde fazla ta’am var ise onlara gotiiriirlerdi.®

Miiellif yaptig1 bir alintida ashab-1 stiffenin Islam’mn mi-

safirleri olduklarini, Kur’an ayeti ile onlara isaret edildigini sdy-

ler:

Nazm-z Diirer sahibi dedi ki: Ehl-i Siiffe Islam’in misa-
firi idiler. Mal, aile ve kimsenin tizre me 'valari yok idi.
Peygamber-i zigdn efendimize hediyeler geldiginde on-
lart dagitird: (siirbin) ederdi. Bakara siiresinde. * ¢/ ddll

878 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/226.
879 Ehli Stffe’den yetmis kisi gordiim ki muhacirlerden bir topluluk idiler. Buhari,
Sahih, Kitabu’s-Sala:

880 Malati, 3/567.
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gy i) (5 e smibivg Y ) s (S ] s Gpdl)
Lo 5 Ll Gulil) yslives Y pt Loy agii po5 Cidedl] yo sliic ] Jalad)
e 4 dlll Gl _ps (e 158857788 Gyep-i Kur’aniyesi ehl-i siffe
olan fukara-i muhacirin hakkinda ndzil olmustur. Onlar
simdlarwyla bilinirlerdi. Bundan anlasilir ki tahkik-i iba-
dullah muhlisin eden, mahlikann kalbinde heybet olup
onlari gorenlerde tesirat ve onlara tevazu olunur. Bu da
idrakat-: rihaniyye olup alamat-i cismaniye degildir.
Ashdb-1 siiffenin simalar: tesirli ve heybetli idi. /bn-i Ab-
bas tan rivayette peygamber-i zisah efendimiz bir giin
ashab-: siiffeye vakif olup fakr, cehd ve kalplerinin
halini gordiigiinde; “Ey ashab-1 Stiffe! Sizi tebsir ede-
rim. Benim timmetimden sizin bulundugunuz na’t iizre
bulundugu sey’e rdzi olarak bana miilaki olanlar be-
nim refiklerimdir” buyurdu. Tasavvufun ilk tezahiirleri
ashdb-1 siiffede oldugugu ziihd ve takva seklinde idi.#

Hamid-i Vani el-Malati, ilk stfi adiyla bilinen tabiinden bahse-
derek, tasavvufun ortaya ¢ikis siirecinde ilk siifi numunelerin ashab-1
stiffe iginde bulundugunu belirtmektedir:

Siifyan der ki: Ebu Hasim den evvel ona bir iimmet var
idiyse (evvelki iimmet ile sahabenin zdhidleri olan as-
hab-: siiffeyi kasteder) de kendi zamanminda ziihd u
vera’da , tarik-i tevekkiil ve muhabbette emsaline tistiin
idi. Ondan evvel kimseye sifi denilmemistir.%®

3.3.10. Agk (dal)

884 o . - - . -
S G e 2 AS 55/ G Rdle 4S e ) § oy

Ask nedir diye sorarsin | Benim gibi oldugun giin anlarsin

81 Kendilerini Alldh yoluna adayan dolasmaya giic yetiremeyen fukardya verin.
Yoksulluklarm gizli tuttuklar i¢in bilmeyen onlar1 zengin sanir. Kendilerini si-
malarindan tanirsin. Onlar insanlara asla el agmazlar. Hayir i¢in yaptiginiz her
harcamay1 Allah hakkiyla bilmektedir. Bakara, 2/273.

882 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/567.

83 Evin en hayirlis1 memleketin iyilerini bir araya getirdigin yerdir. Ezelden beri
Allah iyileri iyilere denk getirir.

84 Attar-1 Nisaburi, Divan-1 Eg’ar, Gazeliyyat, gazel no.803.

https://ganjoor.net/in-
dex.php?s=%D9%BE%D8%B1%D8%B3%DB%8C&author=9&cat=152
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Ask temasi, tasavvuf ilminde 6nemli kavramlardan biri-
dir. Arapga’da siddetli sevgi, tutku (passion) demektir. ! sial (3l 5
4 La asi/iman edenler Allah’: siddetle severler”®® ayetindeki sid-
detli sevgiden maksat agktir. Ask, ilahi-beseri veya hakiki-mecazi
seklinde ikiye ayrilir. islim edebiyatinin ana temasini ask olustu-
rur. Kur’an ve hadislerde ask, mana olarak vardir. Hasan-1 Basri
(6l. 110/728) Allah’in, “Kulum bana, ben de ona asik olurum”
buyurdugunu; Abdiilvahid b. Zeyd (61. 175/793) peygamberler-
den birinin, “Allah bana, ben de O’na asik oldum” dedigini,
Ebi’l-Hiiseyin en-Nari (61. 295/908)’nin de benzer s6z soyledigi
variddir. Tevbe 24. ayette de miiminlerin Allah’1 her seyden ¢ok
sevmeleri gerektigi belirtilir.88

Mevlana suursuz zannedilen anasir-1 erbaa’yi (toprak, su,
hava, ates) idrak ve duyguya sahip hatta agk eden varliklar olarak
degerlendirir.

a0l eai) Ba biodye i g b\ il ey i gl 5 SIA 5l

Alae Olam il 5 5y Bdle g aa | alE o afaes (R (B (i
887

Hava, toprak, su ve ates hepsi kuldurlar / Bana sana gére 6lii,
Hak ile diridirler

Hak éniinde ates her daim kiyamdadirlar / Agsik gibidirler gece
giindiiz donerler

Sihabuddin Suhreverdi (61. 632/1234) ask kelimesinin
“asaka” bitkisinden alindigin1 soyler. Bu bitkinin 6zelligi sarma-
stk olmas1 ve aga¢ koklerinde biterek agaca dolanip zamanla aga-
cin suyunu ¢ekip kurutmasidir.?® Ask, sardigi insanu tiirlii acilarla
kavurmakta ve nihayette kurutup mest u perisan etmektedir.

Miiellif, agki her yerde ilahi ask olarak gormiistiir. Ona
gore agk acisi, zahirin batindaki naz ve nesveye karsi tutumudur.

885 Bakara 2/165.

86 Siileyman Uludag, “Ask”, /4, (Ankara: 1991), 4/.

87 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, Defter-i Evvel, Beyt no. 61.

888 Sureverdi, Asdr-1 Farisi-yi Seyh Sihabuddin-i Suhreverdr, nsr. Fersid ikbal, Inti-
sarat-1 Sebukbarén, 4. Baski, (Tahran: 1388).
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Hamid-i Vani el-Malati vecd kelimesiyle aski islemigtir. < al o4
sl |sa3/ayetindeki “ve-ce-de” fiilini “vecd” seklinde cimin
cezimli haliyle okuyarak “sle 15,36 &l (4/lem takdiru” méanasinda
tefsir edildigini; vecdin, siihid, vusul-i viicid, ask ve muhabbet
maénasina yorumlanabilecegini belirtmistir.8° Ona gére vecd,
ayni zamanda asktir:

Vecd, cemalullahtan feyezan eden sekr ile ruhun ve
kalbin hayret ve heybet icinde zikrin halavetiyle rihun
ask zirvesine tahammiilsiizliigiidiir. “elo /55 ol o147,
ayetinde cim harfinin siikiiniyle vecd, ask ve muhabbet
manasinadir.8°

Miiellif agk1, kulun masivadan bagini kesmek olarak nite-
lemekte ve aksinin bir nevi sirk oldugunu zikretmektedir.

Nefs-i emmdre makdm sevgisi ve bas olma sevdasinda-
dir ve tiim ¢cabasi akrdanina iistiin gelmektir. Ister ki her-
kes ona muhtag olsun ama o hi¢ kimseye muhta¢ olma-
swin. Bu da’va, ulithiyyet ve sirk davasidwr. Halbu Ki ha-
dis-i kudside variddir; hlew Cualil il ludi slef 7891
hilkati insaniden maksat bendeliktir. Eger ask ve mu-
habbet verildiyse maksat, masiva-yi cenab-: kutsiden
onun te’allukunu kesmektir. Ask ve sevgi, amag degil
ubudiyetin husiilii icin bir arag, varliktan kesilme (in-
kita’) vesilesidir. O bakimdan veldyet mertebelerinin
nihdyeti ubtidiyyet makamidir. Bu makdmn iistiinde bir
makam yoktur. 8%

Miiellif Hamid-1 Vani el-Malati aska dair sorulan; eger
vusul ve derk muhal olursa ni¢in ona giriftar olup vakti zayi’
eylesinler, seklindeki soruya agkta mantigin aranmayacagini,
askin bir akil Uriinii olmadigin1 sdyleyerek sdyle cevap
vermektedir:

889 Eger su bulamazsaniz. Nisa, 43.

890 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/654.

81 Allah (c.c.) Hz. Davud’a: “Nefsine diismanlik et, ¢iinkii nefis bana diismanlik icin
konuglanmustir”. Hadis-i kutsi. Kegfi'Il-Esrdr Serhu Usuli’l-Pezdevi, Babu’l-
Emr.

892 Malati, 3/654.
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Ask ve onunla imtihan bir ihbari durum degildir. O
nedenle aski akilla engellemek ve sadik asiki vuslati
imkdnsiz olan mahbubu talebten vazgegirmek
imkansizdir. Bicare dsitkin  temennisi  kendini
masukda yakip (Suzdn) berbdd (yok) etmektir. Hatta
kendisinden nikam (perde) ve nisan (iz) birakmayp
masuktan baska seyle mesgul olmamasidir.
Masuktan bir sey elde etmemesi hatta reddedilmesi
bile asik icin red degil, nazdir. Dert yiiklii dsik,
ma’sitkun, bu dvdrenin talebinden ve bimarenin
derd u firakindan agdh olmasi ile de kanaat eder.
“ll pild o] 5 S5 Al JlE[Sen O 'nu gormesen de O seni
gormektedir " hadisinde oldugu gibi. Genellikle
asktan maksad ve beklenen sey, salt aci ve gamdir.
Vusiil asla beklenmez. Bu derd ve enduhu (endise)
talebde nice vakit zayi ederler ki o mahzun u
miibtelanin émiir sermayesi bu derd ve enduhtur.8%

Malati aska dair sorulan; uyku gaflettir, uyku vaktinde
kurbiyet ne demektir, uyaniklik ise ibadet zamanidir. Uykunun {istiin
olmasi nedir? Seklindeki soruya verdigi cevapta; ulemanin
uykusunun ibadet olduguna deginir ve “,% a 3% A (=78 batinin
zéhire nispetinin, ma’stikun asika nispeti gibi oldugunu sdyler.
Ona gore zahir daima batindan nalan ve giryandir. Onun naz ve
istignasindan ciger kebab (yanik), goz piirdb (yash)’dir. Buna
ragmen onun hizmetinde canla bagla g¢alisir. Uyku sirasinda
zahire bir nevi gaflet ariz olur. Nispet-i batin (masuk) meydani
bos bulup tam bir giizellik ve iyilikle ve perdesiz zuhar
meydanina yol bulur ve hadd-1 ab u nab ile naz perdesini,
yiiziinden atip sahn-1 giilzara biiriiz eder. Namaz, miimin mi’raci
oldugundan edas1 vaktinde diinyadan ahirete vustl mukarrer
olur.® Miiellif boyle bir ‘asik arifin ilahi renge biriindiigiini,
miiridlerini de bu renge boyadigini belirterek Leylad ve Mecniin

893 Suyuti, Diirrii’l-Mensur, 1/93; Buhari, Sahih, Tefsiru I-Kur’an, Hadis no. 4777;
Miislim, Sahih, iman, Hadis no. 10.

894 Malati, 3/684.

895 “Tatmayan bilmez”; Kelam-1 kibar

89 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/689.
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Ornegini verir:
Arif sibg-1 ildhi (c.c.) ile boyamir ve talipleri de o renge
getirir. O drif bu cihanda yasadikca o su’le-i vedia ile
ve kiilliden ciiz’i ile kani’dir. “4&éx)) 5 bif jlalf 897
hiikmiiyle mecdzda da ‘ask kemdlii’l-kemdle varp
asitk, ma’siktan kendisinde bir isaret bulur ve dsikin
harabesinde ma’siikun niru zdhir olur. O isaretle
kana’at eder. Nakildir; Leyld gelip Mecniin-i Amiri’ye
iilfet ve sohbet murad ettiginde; “benden uzak ol!
Clinkii senin muhabbetin beni senden mesgul etti”
dedi. Arif; “ LY 40 ~¢1"%% diye nida eder. Bu

zamanda; ‘et ) cwnd Joy s Cgalf 789
900

uyarinca tamamen cendb-1 Kuds 'a yonelir.

Muellif bazen ask cazibesinin latif-kesif, rezil-serif
sifatlarin hepsini ayni gosterdigini ve muhabbet sarhoslugunun
Islam ile kiifrii beraber gosterip kubh-i kabayihi (kétiilerin
kotiistinti) orttiiglinii ifade ederek askin fena gibi olmadigim
belirtir. O nedenle ask cazibesinde ikametin iyi goriilmedigini ve
0 mevkiyi terk etmek gerektigini sdyler. Ona gore her ne kadar
fena, kendi i¢inde kemal ise de bagka kemalata da vesiledir. (Ask
boyle degildir).%*

Miiellif; “Hakk asig1 riiyet tariki ile midir; sema’, ilim ve
fehm tariki ile mi? Diyerek Hak asiginin riiyet tariki ile
olmadigini bilakis ahirette vadedilmis olup sema’ ve ilim tarikiyle
oldugunu belirtmektedir. Ona gore bilmek ve anlamak, miiptela
olmay1 gerektirmez. Sadece anlamak yetseydi biitlin miiminler
valih (tutkun, akli gitmis) ve asik olurlardi. Kendilerinden ve
gayrilarindan azad olurlardi ki askin geregi budur. Bilakis ask ve
ibtila, bir mevhibe-i Hak (c.c.)’tir ki ilim ve fehm onu siisler ve

897 “Mecaz, hakikatin terazisidir”’; Kelam-1 kibar.

898 «Allah’im! Ey en yiice dost!”; Kelam-1 kibar.

899 «(liim, habibi habibine kavusturan bir kdpriidiir’; Kelam-1 Kibar.
90 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/689.

901 Malati, 3/692.
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sebepler aleminde siiliik, riyazet ve seyh-i mukteda sohbetiyle
geligir. Stfiyye-i kirdmin kendisiyle miimtaz oldugu marifet bu
ask ve vaveylanin neticesi, Hakka’l-yakinin goncinesidir ki bu da
beka makamidir, 4k Bl 438 (10792 557ii bunun sahididir.®®

Nitekim Suhreverdi aski marifetin son asamasi olarak
tamitir. “cpbiall s 3dal/Ask miifritlerin sevgisidir”. Ask
muhabbetten daha 6zeldir. Muhabbet ise marifetten de 6zeldir.**
Gazali de marifetin agkta onemli oldugunu soyle dile getirir:
Simdi bil ki; hakkinda bilgi sahibi olmadigin higbir sey, hos veya
nahos degildir.”

Malati aska dair “Allah’a bilerek ve anlayarak iman
ettigimiz halde agk-1 mecazi kadar neden bi-karar olamiyoruz ve
ask atesi dillerimizde neden tutugsmuyor” seklindeki soruya ikinci
vecihle cevap vermektedir:

Nedensiz mertebelere ta’alluk eden ask ve muhabbet,
bi-keyfiyetten ber nasibdir. Zihire nispeti ve sirdyeti
az oldugu cihetiyle agk batindir, ayni zamanda ask
zdhirdir ve mecazi ask zdhirin nasibidir. Onun icin
ask, zahir dsarda daha ¢ok goriiniir. Ask yine bikarar
ve biardmdir, dsik vah u na’ra edip, za'f ve safarat
renktir yani benzi sart olmak gibi ahvdl peydad olur.
Ask hakikatin hilafidir ki bikeyfiyettir ve bu asar killet
tizeredir. Onun eseri, fend fi'l-masiktur ve mdsivdadan
azad olmaktir ki bu hakikat-1 ask ve o siiret-i asktir.
Sibli (0l. 334/1946)’ye dediler; dava-y1 muhabbet

%02 (Sevdigimi ldiiriiriim ve) 6ldiirdiigiimiin diyeti benim. Sif kaynaklarda da hadis-
i kutsi olarak gegmektedir. Muhakkik Feyz-i Kasani, Kelimat Meknune, Tab’a
Haceriyye, Tahran 1378, 76 : ¢ 4luadl 3y ) 331l o Y ey o 480y ¥ ol
s J ghaiall & sally L) g algul) ) J s sl g ) Jases 3 S W) i all de sy 5 (53l ansnl
Bladin o (o g A a8 A8y g4l 388 Ahie (ya sl Cpal) 8 5) Dralall e (e i)
(4

903 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/678.

904 Suhreverdi, Hakikatu 'I-Ask, Mecmua-i Musannefat-1 Seyh-i Israk, tah. Henri Cor-
ben, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Necefkuli Habibi, 2. Bask, Intisarat-1 Miiessese-i
Mutaleat ve Tahkikat-1 Ferhangi, Tahran: 1996), 3/286.

%05 Gazali, Kimya-y: Saadet, tah. Hiiseyin Hadyo Cem, 11. Baski, Intisarat-1 [imi ve
Ferhengi (Tahran: 2004), 2/572.

204



D Meskide Aptekin Stnkaye

edersen tavli ve ferise olmak ona miindfi degil mi?
Sibli (k) dedi:

L ey / Ayl g lical
(el 4ald]
Yani kalbimin muhabbetinden bedenim agdh olsa bu
semen tizere kalmazdi.

Miiellif, asik ile mastk arasindaki mecazi askta sekli bir
iliski oldugu icin bu askin etkilerinin de daha ¢ok zahiri suretlerde
goriindiigiinii belirterek bunun hakiki askta bulunmadigini soyler.
Ona gore gercek askta fend ve beka hali yasanir. Muhip ile
mahbub arasinda asil bir bag mevcuttur ve bu asaletten Stiirii
asikta nara tiirli seyler goriilebilir:

Bi’l-ciimle dsik ile masuk arasinda olan ask-1 mecdzide
sekli miinasebet kdin oldugundan onun dsdri sirette
ziyade zdhir olur ve ask-1 hakikide bu miinasebet
mefkittur (yoktur) onun eseri zdhirde killet iizeredir.
Ve sifat-1 batindan olan fena ve bekdya ulastirir. Belli
makamat-1 zildlde muhip ile mahbubun arasinda
miinasebet-i asalet ve zilliyet dermeyandir ki eger onun
dsdrt zahir olursa sayha, na’ra ve benzeri zuhur
edebilir. Kemadldt-1 niibuvvette muhabbet, irade-i tdat
ma nasmadir, ondan ziyade degildir ki mense biaram
ola. Bu muhabbet, kisinin kendi zdtina olan muhabbeti
gibidir. Belki ondan daha ziyade naz gerektir ki; “Hakk
kula kuldan daha yakindir”. Bu muhabbette hig
ardmlik yoktur. Miirsit her ne kadar kesf u kerdamdt
sahibi olsa bile fikih kitaplarinin mutalaasint terk
etmemeli ve ser’i hiikiimlerin nesri ile siinnet-i
seniyenin ihyasindan hali kalmamaldir.%%

Miiellif, askin bazi kimselerde tesiri bu kadar fazla iken
baz1 kimselerde nara tiirii etkilerin goriilmemesi nedendir?
Sorusuna ise soyle cevap vermektedir:

Askin mebde’-i feyzinde ta’til yoktur. Feyiz, isti’dat ve

kabiliyete gore baslangicindan itibaren her zaman akar.
Eger ta’til varsa ona mense’ olan kabildir yoksa miifeyyez

%06 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 3/678.
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degildir. Cehre-i ma siik karsilikly aynalarda dynanin safvet
ve niraniyyeti kadar miin’akis ve niimdydandwr. Ayna
rengdluddur (renklere girer, boyanir).%

Miellif; “s)IBia 5 QoA S GBadas ) cmal 1) gladle
w908 diyerek asikin masuktan nasibinin sadece harap olmak
ve candan ge¢mek oldugunu belirtir. Zahire bagli olan sekilci
toplum, nispet-i maneviyenin eseridir. Bu da batindan gelir.
Batini nispetinin birebir zahirde goriinmesi gerekmez. Zira o
nispet, masik menzilesinde ve zahir onun  asiki

mesabesindedir, %%

Hamid-i Vani el-Malati agki siirlerinde de islemekte ve as-
kin bir derméan oldugunu belirterek onu sdyle anlatmaktadir:

Serbet-i aski getirdim ben sana \ Lik teslim olmali daim bana,
Ismine ask serbeti derler onun \ Camina kuvvet verir o hastanin,
Cok zamandan sonra Mevla-y1 Azim\Bir nev’i mahliik yaratdi o kerim,
Ol idi bir cariyeye gaibde hub \ Asik oldu rith ana oldem goriib,
Nefs idi ol cariye hiisna idi \ Cilvegerlikde o miistesna idi,
Tutdu fermdn-1 Huday: o latif \ Bagsladi seyr u siiliike o serif,
Ask ile u¢du cevelan eyledi \ Cok ‘avalim gordi seyran eyledi,
Verdi bir serbet daha hazik hekim \ Cok tedavi eyledi merd-i hekim,
Ismine ask serbeti derler amn \ Canina kuvvet verir ol hastanin.®*°

3.3.11. Kalp («av)

Tasavvuf edebiyatinin temel konularindan biri olan kalb
sozliikte “bir seyin altini iistiine getirmek, ters ¢evirmek, doniis-

tiirmek ve degistirmek” gibi anlamlara gelir.%!

Kur’an ve hadisde fuad, sadr, liibb, niiha ve ri’ gibi kelimeler
de kalb anlaminda kullamlmustir. Fuad, kalb ile esanlamlidir hatta

907 Malatf, 3/720.

%08 Hafiz, Divin, Gazeliyat, 195; https://ganjoor.net/hafez/ghazal/sh195/; “Asiklarin
ma’stktan nasibi, harap ve feda olmaktan baska bir sey degildir”.

909 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/677.

910 Malati, 3/677.

911 Cevheri, es-Sthah Sihahu’l-Arabiyye, nsr. Sihabuddin Ebu Amr, 1, (Beyrut:
1979), 204; ibn Manzr, Lisanii 'I- ‘Arab, “kIb” md. (Beyrut; 1994).
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kalb ondan daha da 6zeldir. Fuad (el-Isra 17/36) ve sadr/gogiis, (Al-i
imréan 3/119, 154) kalb manasinda kullaniimustir. “Ulii’l-elbab” (Al-i
Imran 3/7, 190) ve “iilii’n-niiha” (Taha 20/54, 128) ibareleriyle kalb
sahiplerine hitap edilmistir. Kur’an’da akletme ve fikhetme fiili kalbe
nisbet edilmistir. (Hacc 22/46), (A‘raf 7/179).%

Hamid-i Vani el-Malati; Semsii’l-eimme (?) Fahru’l-Islam
(?) ve fukahadan ekseri indinde tasdik mekéaninin kalp oldugunu be-
lirtmektedir. “Iman yalmz tasdik iledir; ikrar, diinyada hiikiimlerin
icrasi igin gereklidir” demekte ve kalbin belirleyiciligine atif yap-
maktadir. Hatta kalbiyle tasdik edip lisan ile ikrar etmezse temekkiin
ile indallah miimindir” demektedir.**®

Hamid-i Vani el-Malati kalbin hallerine deginmekte ve
kalbi Allah’tan alikoyan havatirin bes derece oldugunu belirtmek-
tedir:

Kalbe viirud eden ma’siyet ve havatirin derecesi beg
olup ilk digiinde kul, kendi se¢imi olmadigindan gayr-i
mes 'ul, diger ikisinden mes uldiir. Bu bes sey.: I- He-
vacis (vesvese) 2- Hanira 3- Hadis-i Nefs 4- Hemm 5-
Azm u tasmimdir. Kalbe viirud edip miiks (bekleme) et-
mezse hevacis, miiks edip iglemekde tereddiit etmezse
hatira, tereddiit ederse hadis-i nefs denir. Kul bunlarin
viirudunda gayri mes’ul, islemek tarafini tercihinde
hemm, cezm u kasd: kavi ettiginde azm ve tasmim denir.
Kul buna medhali oldugundan mes 'ul olacaktir.%*

912 Siileyman Uludag, 4, “Kalb”, (Istanbul: 2001), 24/229-232.
913 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, 1, 33.
914 Malati, 1/206.
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UCUNCU BOLUM

BAZI TASAVVUFI MESELELER VE MALATI’NIN
GORUSLERI

1. TASAVVUFU iLGILENDIREN MESELELER

Miiellif, Islom’in dogru anlasilmas: ve yasanmasi husu-
suna 6nem vermekte, bunun saglanabilmesi i¢in Miisliiman ule-
manin icmaint alan Ehlisiinnet firka-i naciyesi ile Ehlisiinnet dis1
firak-1 dalle tasnifini yapmakta ve konuyu detayli incelemektedir.

Firak-1 dalle bahsinde gegen gruplarin inang, tarih, kiiltiir,
mezhep, mesrep ve yasayis Ozelliklerine deginmekte; sia, mute-
zile, vehhabiyye gibi bazi firkalarin iizerinde etraflica durmakta-
dir.

Miiellifin; firak-1 dalle ile birlikte Vehhabilik, Hint ve
Uzakdogu inaniglarini da incelemesi, oryantalizmin tasavvufu bu
inanislarla iliskilendirme gayretlerine itiraz mahiyetinde olsa ge-
rektir. Osmanli Miisliman toplumlarinda cereyan eden itikadi
sapmalar, sosyal ve siyasal ayrigmalar ile yasanan zihin bulanik-
ligina boylece cevap vermektedir. Seyh Bedreddin Olayi, Sivasi-
Kadizade Catismasi, Hurifilik, Cebriyye, Kaderiyye, Miircie,
Neccariyye, Miisebbihe, Mutezile, Diirzilik, Nusayrilik,
Vehhabilik, Noktilik, Zerdiistiik, Mecisilik, Yahadi ve Hristiyan-
larin Batil Diisiinceleri bu kapsamdadir.

Miiellif bu konular1 incelemekle Osmanli diisiincesine
mubhalif akimlara ve bunlarin batil goriislerine yer vermekte, fi-
rak-1 dalle genel adini1 kullanarak firka-i naciyeyi bunlardan ayir-
maktadir. Boylece miiellif Osmanlinin kurtulusunun firka-i
naciye inang temeline bagl kalmakla saglanacagini belirtmekte,
bu dogrultuda bir Islam ve tasavvuf savunmasi sayilabilecek fikri
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miicadelesini ortaya koymaktadir.
1.1. Seyh Bedreddin Simavi Olay1

Seyh Bedreddin (61. /1420) son donem kimi Marksist ya-
zarlarin kendilerine devrimci kokler bulmak gayesiyle sahiplen-
meye c¢alistigi tartismali bir mutasavviftir. Bu yoniiyle Ziibdetii 'l
Irfan miiellifi konuya miistakil bir baslikla yer ayirmistir.

Seyh Bedreddin Mahmid, babas1 Sultan 2. izzeddin Key-
kavus’un torunu Israil, annesi Rum asilli miihtedi Melek Ha-
tun’dur. Kemikleri go¢cmenlerce Istanbul’a getirilip, 1961°de Sul-
tan Mahmud’un tiirbesi haziresine defn edilmistir.*® Miiellif,
Seyh Bedreddin’in determinist olmayip maddecilige yakin bir
yerde durdugunu, Islam ulemas: ile Hristiyan papazlarinin sdzle-
rini birlestirmeye calistigini belirtmekte ve kisa biyografisini ver-
mektedir:

Seyh  Bedreddin ~ Semavi'nin  meslegi, dehri
(determinist) olmayip maddecilige yakindir. Yahudi
asullt Borkliice Mustafa ile aslen Miisliiman olan
Torlak Kemadl, halife Seyh Bedreddin’in dletleridir.
Seyh Bedreddin, Musa Celebi’ye hizmet eden bir
kazasker oldugu icin Iznik’e nefy (siirgiin) ile iktifa
edilmistir. Bu adam Islam ulemas: ile Hristiyan
papazlarimin sozlerini ve mezheplerini birlestirerek bir
cinnet ve vahget halini kabul etmistir.%*

Vani el-Malati, Bedreddin Semavi’nin “Zevceler
miistesna senin hanen, benim hanemdir, emval ve evlattan herkes
istifade eder. Senin bugiin har¢ligin yoksa bende vardir, beraber
yeriz. Zengin fakire emvalini elbette vermelidir’ seklindeki
diistincelerini, Bolsevizmin tarihteki ilk 6rnegi olarak goriir ve bu
diisincenin Seyh Bedreddin tarafindan icad edildigini belirtir.*"
Miiellife gore, Seyh Bedreddin Hristiyanlarin ekseri adetlerini

%15 Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi” /4, (Istanbul: TDV Yayin, 1992), 5/331-334.
916 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/174.
1" Malati, 1, aym yer.
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icra ettiginden, miiridani kisa siirede Eflak ve Balkanlarda ¢ogal-
mistir. Ermen vilayetinin her tarafina da tarikatini yaymayi basar-
mustir. Halifesi Borkliice Mustafa ¢ok sayida kuvvetle Edirne ve
Karaburun daglarinda yer edinip {izerlerine defalarca génderilen
askeri bozguna ugratmistir. Kemal Halife de tarikati Megnisa
(Manisa) taraflarinda yaydigindan Sehzade Murad Han kiilliyetli
bir kuvvet ile tizerine yiiriimiis, 3 bin kadar dervisiyle Kemal’i
ortadan kaldirmistir. Sonra Borkliice Mustafa tizerine asker
sevkederek Abasulug’da onu da dervisaniyla birlikte bertaraf
etmistir.*®

Miellif Borkliice Mustafa ve Kemal’in bertaraf
edilmesinden sonra siranin Seyh Bedreddin’e geldigini,
Anadolu’da bulunan dervisanin bittigini ve halifelerin helak
oldugunu anlatir. Ona gore, olan biteni géren Bedreddin, durumu
anlamis ve kara kara diisiinmeye baslamistir. Bu arada Sehzade
Murad, Bedreddin’in Eflak-Balkan miiridlerinin  savasgi
ozelliklerini bildiginden Mustafa ve Kemal’e yaptigini bunda icra
edemeyecegi i¢in Siroz’a varip Seyh Bedreddin’e taktik
uyguladigini belirtir. Taktige gore seyhin ¢ok degerli oldugunu ve
sultan indinde bile degerinin herkesge bilindigini sdylemistir.
Seyh Bedreddin gibi biiyiik insanlarin payitahtta sultan nezdinde
bulunmalart gerektiginden dem vurmus, babast Sultan
Muhammed’in Seyh’i davet ettigini belirtmis, “Artik orasini siz
bilirsiniz” diyerek ikna edip beraberinde Seyh’i Edirne’ye
gotiirmiistiir. Ilim heyeti toplanarak Seyh Bedreddin’in yolunu ve
iddialarin1 aragtirmis, sonugta idamina fetva verilmis ve bu fetva
ile astlmistir. Seyh Bedreddin Semavi hareketi 6zetle bundan
ibarettir.®*

Miiellife gére Seyh Bedreddin adiyla etrafina miirid top-
layan bu sahis, Islam alimlerinin sdzleri ile papazlarin sozlerini

918 Malati, 1/174.
919 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/174.
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birbirine karistirip birlestirmeye c¢alisan biridir. Toplumun sahip
oldugu maddi imkanlarin paylasilmasi gerektigini savunmakta-
dir. Miiellif bu sekilde stret-i haktan goziikiip, tasavvuf hareke-
tine zararlar1 dokundugu i¢in Seyh Bedreddin’i firak-1 dalleden
saymaktadir.

1.2. Sivasi — Kadizade Catismasi

1890’1 yillardan itibaren Islam cografyasinin bir¢ok
yerine seyahatlerde bulunan miiellif, o tarihlerde ilmi mahfillerde
tedaviil eden tasavvufi meseleleri de incelemistir. Bu inceleme ve
gozlemlerine dayanarak yasanan hadiselerle alakali diistincelerini
yazmuigtir.

Osmanli Devleti’nin  gerileme siirecindeki  6nemli
sorunlardan Kadizade-Sivasi ¢atismasina da deginen miiellif, bu
catismanin fikri ayrilik noktalarimi dokuz meselede Ozetler.
Bunlardan kimine kendisi cevap verir, kimine ise goriis
bildirmeden meseleyi zikretmekle yetinir. Hamid-i Vani el-
Malati’nin bu meselelere objektif bir yaklasim getirdigi
sOylenebilir. Ciinkii bunlardan bazilarinda Seyh Semsettin
Efendi’yi, bir kisminda ise Kadizdde Muhammed Efendi’yi
destekler:

Sivas meghur Halvetiye tarikine mensup Semseddin
Efendi ile Kadizade demekle ma ruf Muhammed ara-
sinda geligen ve kendilerinden sonra taraftarlarinin
hasmane tutumlarryla devam eden olayda Vezirkopriilii
merhum bade’n-nasiha oniinii almig Ustiivani Efendi,
Tiirk Ahmed ve Divane Mustafa’yt Kibrisa siirgiin ile
cemiyetleri dagitilmigtir. 1048/1638 tarihinde Bagdat
fatihi 4. Murad zamaninda vuku’ bulmustur. Bu mese-
lelerde Muhammed Efendi faillerinin kiifriine ve kera-
hetine, mevlid-i serif ve sair risaleleri olan Seyh Sem-
seddin Efendi de aksini savunmustur:%%

920 Malati, Ziibdetii I-Irféin fi Tedkiki’I-itkin, (Malatya: 1918), 1/185.

211



Ahadotic Fiflne

Once iki kesim arasindaki ayrilik ve tartismanin ne za-
man basladigini bu iki kesimin 6ne ¢ikan isimlerinin kimler
oldugunu belirten miiellif, dokuz maddede ihtilaf noktalarini
ozetlemektedir:

1. Mes’ele: Hz. Hizir ve Ilyas’in Diinya’daki hayatlart,
hayatimiz gibi olup olmadigi mes elesinde Muhammed
Efendi haklidir. Hazreti Hiiseyin efendimizi sehit eden Ye-
zid bin Muaviye haklinda la ’netin ‘adem-i liizumu ile lii-
zumu konusunda Muhammed Efendi hakli. Selam verilir-
ken egilip egilmemek secde ma’'nasim kastetmedikierin-
den bunda bahs olmadig, biiyiiklerin eli ve ayagini ve sa-
cagni opmenin CaiZ olup olmadigi meselesinde ihtilaf et-
migslerdir. 2. Mes’ele: Dervigler zikir esnasinda devri
hareketleri ve kendilerine mahsus raks-: Mevievi ve
Kadiriye'ye mensup olanlar ile Giilseni olanlarin zikir
esnasinda donmeleri ve Rufa’iye’ye nispetle sis vurup,
kiling sokup atese girmeleri, Seyit Isa’ya mensup tarikte
her tirlii  miizik aletinin ~ kullamimasi  ve  ozel
merasimlerinde ¢ivi catan, tirnak ve tas gibi seyleri
yutmalar: ve Mevlevilerin alet-i sazendeleri, ney ve
kogekleri ve donmelerinin raks sayiip sayiimayacagi. 3.
Mes’ele: Hazreti Muhyiddin ibn Arabi’nin kelamindan
veldyetine ve kiifriine istidlal olup olunamayacag. Hz.
Musa ile muharebe eden Firavun 'un ahir nefeste kiifiir ile
mi iman ile mi gitdigi meselesi. 4. Mes’ele: Esyanin ha-
kaikinden bahseden mantik ve matematik ile anatomi fiz-
yoloji tahsilinin dogru olup olmadigr. 5. Mes’ele: Ehl-i
kabirden istimdadin cdiz olup olmadig ve kabirlerin zi-
yaret edilip edilemeyecegi meselesinde Seyh Semseddin
Efendi hakli. 6. Mes’ele: Na 't-1 resul ve selat u selamn,
cum’a vesa’ir belli gtinlerde makdmla okunup okunmaya-
cagi. 1. Mes’ele: Tiirbe ve ziyaretlere nezir, etrafinda ta-
vaf etmek, tiirbenin értiisiinii Gpmek, ondan hacet ve evlat
talep etmek ile yasrrdan toprak almanin cdiz olup olma-
digi. 8. Mes’ele: 969 tarihinde avam arasinda yayginla-
san kahve ve 1010 tarihinde yabanci memleketlerden
sirdyet eden titiiniin haram olup olmadigi meselesi. 9.
Mes’ele: Bid’at-1 hasene-i fi’live ki vakt-i seadette
isti’'mal olunmayp lizumuna mebni sonra ihdas olunan
ef’al-i haseneye zimnen ruhsat-1 ser’i olup olmadigi ve
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bunlara benzer meseleler, Muhammed Efendi tarafiarlar:
ile Semseddin Seyh Efendi taraftarlar: arasinda miitacere
ve diismanliklara kadar ilerlemistir.%*

Miiellif diger meselelerde oldugu gibi bu meselede de ob-
jektif bir yaklasim sergilemektedir. Bazen Sivasi efendiyi bazen
Vani efendiyi hakli bularak konunun fikri olmaktan ¢ok siyasi ol-
dugu yoniinde bir izlenim vermekte ve olay lizerinde fazla dur-
mamaktadir.

1.3. Hurifilik

Hurtfilik harflerle sayilarin kutsallig1 fikrine dayanir. Til-
sim, sihir gibi tekniklerle ilm-i hurtf adiyla sayi’ olmustur. Mu-
gire b. Said el-Icli (61. 737)*% Allah’1 harflere benzetmistir. Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi’nin etkisiyle ilgi daha da artmustir. Ibnii’l-
Arabi’ye gore, 1 sayilarin mense’i ve mucididir. 2 (1+1), 3 de
(1+1+1)’dir.*?

Fazlullah Hurdfi (61. 794/1394) Horasan’da isyanlara ka-
risan Seyh Hasan-1 Cari (61. 742/1342)’nin tesiriyle bu akideyi
yayar. Batiniler’in te’vil usullerini kullanan Fazlullah; riiya yo-
luyla gergegi buldugunu, sirlarin bu yolla kendisine bildirildigini
ileri siirer. Fazlullah’in eseri Caviddnndme’ye de kutsiyet atfeder-
ler.%* Hamid-i Vani el-Malati maddecilige yakin soylemleri olan,
Hallac-1 Manstir’dan etkilenen Fazlullah Naimi veya Iran’da bili-
nen adiyla Fazlullah Fasihi’nin®® bir ibahi olup felsefi bir akim

921 Malati, Ziibdetii I-Irfin, 1/185.

922 Galiyye adh akimm kurucusu. Imamet konusunda asir gériisler benimseyen ve
teseyyl’ iddia eden gruplar i¢in gulat, ehl-i guliiv, ashab-1 guliiv gibi isimler kul-
lanilir. Bk. Mustafa Oz, “Galiyye” /4, (istanbul: TDV Yaym, 1996), 13/333-
337.

923 Osman Nuri Kiigiik, [bn Arabi — Sayilar ve Riiyalar, (Istanbul: Nefes Yaymnlari,
2016), 101.

924 Hiisamettin Aksu, “Hurtfilik”, /4, (Istanbul: TDV Yaymni, 1998), 18/408-412.

925 Mehdi ibrahimi Hiiseyin Ali Kondi, “Tasavvuf ve Teseyyii’ Bu’d-i Felsefi ve
Insangerdyane Hurtifiyan (Hurifiyye)”, Fasindme-i Pejuhes-i Edebi, (Tabis-
tan:1388), Mutaledt-1 Nakd-i Edebi, 115-139.
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kurdugunu, Farsca olarak diizenledigi ve otuziki harf {izerine kur-
dugu Askndame adl1 kitabin gizlice yaymaya ¢alistigini belirtmek-
tedir. Miiellifin Hurufi meslegine iliskin degerlendirmeleri soyle-
dir:
Mezhep ve meslek-i Hurufi de neticede tabiyyun ve
maddiyuna yakindir. Mezheb-i hurufiyi icad eden Faz-
lullah Naimi isminde bir ibahiyye mezhebe siiluk etmig
ve goriislerini harflere dayandwrmistir. Bu hesaplara
istinat eden biiyiik bir felsefi akimdwr. Farisi lisani
tizere tertib, tahrir ve din ve erkdnint miibeyyin 32 bab
lizere 32 harfin ahvalini bildirmesini 833 H. senesi Sev-
val i baslangicinda Feristahzade Abdulhamid Izze.ddin
adinda bir harif terciime edip ismini Askndme-i Ilahi
ndam vermistir.%%°
Fazlullah’in her harfe bir cisim verdigini, her birinin in-
sanda bir uzvun mukabili ve evrende bir tecellinin misali oldu-
gunu belirten miiellif, Hur(fi’nin immi kelimesine “okuma
yazma bilmeyen” manasinin verilmesini yanlis buldugunu bellir-
tir. 28 harfin mazhari olan tebenni manasinadir. Binaenaleyh Pey-
gamber-i zisan Efendimize Nebiyy-i Uimmi denir. Fazl-1
Hurafi’ye, sahib-i te’vil adi verilmistir. Kitabin dibacesinde sa-
hib-i te’vil izz, fazl ve hulyet ifadeleri kullanilmistir. “Her kim bu
askname-i ilahiyeyi namahreme izhar ede Allah’in la’neti {izerine
olsun” diye bir tenbihi vardir. Velayet niibiivvetin fevkindedir,
veli 32 harfe mazhar olduguna mebni dort harf-i velayet onlarda
muzmerdir. Kur’an 28 harf iizere nazil olmus miirekkeb ve muh-
kemat diye ikiye ayrilmis asil esrar ve ma’ani onlarda miindemic-
dir. Muhakemat ve miisabehat olan Kur’an ayetlerine son derece
mufassal ve karisik ebced hurufu hesabini tatbik ederler.%

Miiellif, harflerle g¢esitli yorumlara basvuran Fazl-1 Hu-
rufi’nin peygamberden {istlinliik iddiasindan otiirii kiifriine kail
oldugunu soyle ifade etmektedir:

926 Malati, 1/174.
927 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/174.
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“Ask ve Muhabbet beyamindadir” diyerek Hz. Yusuf
suresinin birkag dyetini tahrir ederek o sirede olan
“elif-lam-mim-ra” swrru bilip sonra Yusuf ve Zii-
leyha’min hiisn u cemalini miisahede edip onun ilmi
olan hututlarina erismek gerektir. “_</[Elif-lam-mim-
ra”, “wta-sin”, “astha-mim”, “_==s9kaf-ha-ya-
ayn-sad”, “dkaf”, “c/nun”, “4Hta-ha”, “ufya-sin”,
“udsad” ve essems ve’l-kamer, ez-ziimer, ve’l-leyl,
ve’s-semai gibi terkiblere bu tatbikatta her seyin simast
degistirilerek ne kadar kelimat-i diniye ve istilahat var
ise mdnasi baskalasir. Meseld salat hakkinda icra edi-
len amel neticesinde farz olarak yalniz iki rekat Cuma
namdzi kalir. Sdir erkdan-1 din buna kiyas olunur. Béyle
bir kaide ortaya atar ve —se, -su diye iki kelime vaz’
ederek mezhebini bu iki kelime tizere esas teskil eder.
Bu iki kelime zabt olunursa Hurufi meslegi tamamen
anlasiliyor. Salatin ti¢ hali beyanda hazar ve sefer ve
Cuma namdzlarimin rekdtlarinda bunu tatbik ederek
der ki noktali be, te, se, cim, ha, za, ze, sin, dad, z1, gayn
11 harf kalan 11°i harf hesap ederek bir de 11 harfe
noktali oldugundan Farisi harflerinden pe, ¢e, je, ge’yi
katarak der ki seferde farzlar ikiser oldugundan 11 harf
11 rekdta vaz’ olunmus, 17 harfhazar (mukim) salatina
(17 rekat) isarettir ve Cuma namdzi 15 rekdt olmasi 11
noktalr harfe Fars lisani olan dort harfilave ile 15 olur,
diyor. Bu cihetle namdzlarin rekatlar: ta’daddan sonra
baska renge sokarak diyor ki salat-1 hazar olan yedi re-
kati seferi salat olan 11’le birlestiginde mecmu’u 28
olur. Bu 28 e -se isareti vaz’ edilerek kelime-i Muham-
mediye ¢ikar. 17 rekat hazar ile 15 rekat olan Cuma
namdzim cem’ ederek -su isareti vaz’ ile kelime-i Ade-
miye mukabilindedir, diyor. -Su isaret olan namdzlarda
-su kere seb’u’l-mesani fatihatu’l-Kitap okumak lazim-
dir diyor. Bundan sonra gelecek fasillarda nihdyet ve
hiilasa-1 kelam fazl-i hurufiye fazl-: Yezdan ndam vere-
rek sahib-i tevil Farisiden aldigi dort harfi ilave ile
32’ye vardiginin hikmeti Hazret-i Muhammed sallal-
lahu aleyhi vessellem efendimiz Arabi hurufi olan 28
harf tizere oldugundan bu noksani dinen tamam etmis
ve kesfi fazil-1 Yezdan dir. Bi’ttab’ Hz. Muhammed ’in
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fevkinde bulundugunu iddia eden kelamlar: kdfir ol-
duklarini miibeyyindir.%%

Hurufiligin oldukga etkili oldugunu vurgulayan Malati,
Ozellikle Tiirk, Fars ve Arap dillerinde eserler veren Nesimi gibi
kimselerin bu etki altinda kaldiklarini ve ¢evrelerini etkiledikle-
rini belirtmektedir:

Bu dinsiz, miirted yalancuuin tertip ettigi meldanete
ziimre-i Ndciye miistear adv koydular. Harflerin sir-
rina vasil olmayanlarin daldl ve hiisrdnda kaldiklarin
soylediler. Kur’an-1 azimiissanda ne kadar fazil ve faz-
lullah kelimeleri var ise hep Fazl-i Hurufiye remz ve
isdret oldugunu iddia ettiler. Kendisinin mehdi oldu-
Sunu, biitiin dinleri birlestirdigini, harflerin sirrinin
hak din oldugunu iddia ettiler. Buna inanip kendiden
onceki dinleri nesh ve lagv ettiklerini séylediler. Ser’i
emirleri hice ¢citkarip sefahat ve isreti ibadetten ileri bil-
diler. Si’a firkasindan ibaha-i Batiniyye olup buna ek
olarak zerine fazladan bir takim lafizlar ve ibareler
eklediler. Insanin ahliki erdemleriyle ¢atismasina se-
bep olmasiyla bu merdud meslek ragbet bulmayarak
ortadan kaybolmugtur. Ancak sairler bilip bilmeyerek
megsru olmayan bu merdud meslegin bazi erkdnini,
remz ve isaretlerle siirlerini tezyin etmek icin Hurufiye
mesrebini tervicde yardim ederler. Tasavvuf ilmine
kendilerin nisbet eden cahil ve iimmiler de bu kelamla-
rindan ask ve sevk-i Ciinbiige gelirler. Fesiibhanalla-
ulazim her tarafta bu hdldt goriiliip, seyhlik iddia eden-
ler bu belaya giriftdr olunca bi¢dre miiridan ne yapsin-
lar? Fazl-1 Hurufinin telif ettigi hezeyani kitap ve ta’lim
sekline soktugundan, Ehli Stinnet ulemds: tek tek bun-
larin cerh ve butlamimi ortaya koyan hesapsiz Kitaplar
te’lif etmislerdir elhamdiilillah.%®

Miiellif, HurGfiligin, Farisi lisan1 lizere bir takim felsefi
yaklasimlarla mistik bir akim olusturdugunu sdylemektedir. Ta-
savvuf tarihinde de etkileri olan bu akimin bir sapma oldugunu
belirten miiellif, bilip bilmeden sairler arasinda bu akimin taraftar

928 Malati, Ziibetii’I-Irfin, 1/174-175.
929 Malati, 1/175-176.
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buldugunu, biiyiileyici bir edebiyat ve terminolojiye sahip oldu-
gunu, selef ulemasi arasinda ise boyle bir gelenegin zuhur etme-
digini belirtmektedir:

Hurifilerin miikemmel bir edebiyat ve 1stilahat mecmu-
alart vardir ki tasavvufa nihdyet derecede sirdyet edip
bilip bilmeyerek sairler tarafindan bu istilahat-1 zevke
vardim edilmistir. Kafiyeye elverisli bulundugundan
Farisi, Arabi ve hususi Tiirki ve sair dillerde sevilirler.
Bu sebeple hakikaten Hurufilik miithis surette biiyiik te-
sirler biraknugstir. Nesimi ve digerleri Hurufilerdendir.
Sarabhor mest u medamin olanlar sihir gibi tesirli
manzume tertiblerinde hepsi tamamen Fazl-i Hu-

rufi 'nin mezhebini taklit ederler.%*°
Miiellif, Islam toplumlarint etkileyen firkalarin niifuz
noktalarina temas ederek tasavvuf ¢alismalarinin bu noktalardan

hareketle giiclendirilmesi gerektigine isaret etmektedir.
1.4. Diirzi Firkasi

Diirziler Miladi 11. Yiizyilda Ismailiyye akimindan tiire-
mis, kendilerini muvahhidun diye isimlendiren, gizli ilimlerle ug-
rasan, Yunan felsefecilerinden etkilenen, Suriye, Liibnan, Filistin
ve Urdiin’de bulunan Arap bir topluluktur.®*

Ismaililer, 6. Fatimi halifesi Hakim Biemrilldh (1.
412/1021) ile birlikte teskilatlanmaya baglamiglardir. 1017°de
ilahligin1 agiklayan Hakim,*? yeni bir dinin kuruldugunu ve bu
dinin imamligina Iranli Hamza b. Ali’yi getirdigini duyurmus,

930 Malati, Ziibdetii’I-Irfdn, 1/175.

931 Resul Caferiyan, Atlas-: Si'a, Sazman-1 Cografyai-yi Niru-yi Musallah Ertes,
(Tahran: 1391), 29.

932 Hakim Biemrillah’mn ilahligin agiktan ilan ettigine iliskin kaynaklarda kesin bir
bilgi yoktur. Bununla beraber Hakim’in ilahligini ilk iddia edenin Hasan b. Hay-
dara el-Fergani (61. 409/1018) oldugu diisiiniilmektedir. el-Fergani, Allah’in,
Hakim Biemrillah’in bedeninde huldl ettigi fikrini Misir/Kahire’de yaymaya ca-
lismustir. Bunun tizerine el-Fergani’nin dldiiriilmesinden sonra davetin liderligini
yine aslen Buhara Tiirkii olan Nestekin adh Ebi Abdillah Muhammed b. ismail
ed-Derezi (61. 410/1019) iistlenmistir. Bk. Muzaffer Tan, Gegmisten Giiniimiize
Diirzilik, e-Makalat Mezhep Aragtirmalari, V/2 (Giiz 2012), 61-82.
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Ibn Ali, Islami anlamda ibadete ihtiya¢ kalmadigini ileri siirmiis-
tiir. Bu sapma firka, 6nce Hamza’nin daisi iken daha miirted sa-
yilan Anus Tegin (Nestekin) ed-Derezi’nin propagandasindan
otiiric Diirziyye ismini almistir. Hakim-Biemrillah’in ilah oldu-
guna inanir, Hamza b. Ali’yi ve yardimcilarini bilmeyi ve vesaya
adin verdikleri esaslar1 bilmeyi sart kosarlar.**

Miiellife gore, adim1 Seyh Muhammed Diirzi’den alan
Diirzilik, tenasiihe inanan, felsefecilerin etkisinde kalan Ismaili
ve Sebe’1 gruplardan olusan bir firkadir:

1251/1835 senesinde Misirli Muhammed Ali Pasa oglu
ve seraskeri Ibrahim Pasa Necd Vadisi nde Diirzileri
vurup ma’bedhdnelerini yagmalanugtir. Beni Sihabda
Cebel hdkimi Emir Besir’in Miswrlilarla beraber olan
askeri, bir¢ok Diirzi aka’idi kitaplarimi alip diinyaya
Arapca Olarak dagumistir. Fransiz ve Ingilizler
kitaplart kendi lisanlarina terciime ettikleri halde yine
de Diirziligin asil goriisleri ac¢iga ¢ikarilamamigtir.
Bunlar el-Gayetu ve'n-Nesiha adli risalesinde
agiklandigy iizere tendsiihe inamip bazi meselelerde
felsefecilere  tabi’lerdir.  Bdtiniyye  firkasindan
sayildigina binaen bunlara Ismailiyye ve Seb’iyye de
denir.%%

Miiellife gore, bunlarin her asirda yedi iktida ve ihtida
medar1 (baglanilacak ve hidayet bulacak-imam) gelecegine
inanglart vardir. Bu firkaya goére, bunlarin ilki dini delillerin
gayesi, ikincisi onun ilmini tagiyan hiiccet, liglinciisii bundan ilim
alan Zii-mansabe, dordiincii da’vetgilerin ekberi Mii’min, besinci
talibinden ahd alan Medhal, altinc1 Uccilerin kelbi gibi da’vetgi
935

miikellib, yedinci imamin cema’atina giren miinibdir.

Diirziligin temel goriigleri Hakim Biemrillah’in ilahligi,**®

933 Mustafa Oz, “Diirzilik”, [4, (istanbul: TDV Yayi, 1994), 10/9-40.

934 Malati, Ziibdetii'Irfin, 1/156.

935 Malati, 1/ayn1 yer.

96 Aytekin Senzeybek, Resdilii'I-Hikme'ye Gére Diirzi Inang Esaslar (Doktora
Tezi). (Konya: SU, SBE), 322.
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Ismaili yaratilis fikri, hudud anlayisindan ibarettir. Hudud da kiilli
akil, kiilli nefis, kelime, sabik tali’den olusur. Diirzilere gore
tekammus ise gomlek giyme manasinadir ve ruhun bedenden
bedene go¢ ettigi, bu ruh gociliniin ise sadece insandan insana
olabilecegini ifade eder.®” Miicllif Diirziligin Sid mezhebi
esaslarindan alintiladig1 baz fikirleri degistirerek akla sigmayan
yorumlar ileri siirdiiklerini belirtir:

Batnyye  firkasindan  Ismailiyye  mezhebinin — re’isi
Abdullah siilalesine kendisini nisbet eden Abdullah
naminda bir Iblis, Si’a mezhebi esaslarim nesre
baslamigtir. Hdkim Biemrillah ndminda birisi akil ile
Cennet’i, adl ile vahseti nefsinde cem’ etmis birkag fikir
degistirdikten sonra ilan-1 uliihiyyet ederek Hdkim
Biemrihi lakabim verip minberlerde
Bismillahirrahmdnirrahim yerine bismi el-Hdkim el-
Muhyi el-Mumit diye okunmasint hatiplere emir etmis, bir
takim akla sigmaz tavirlar sergilemis ve éldiiriilmiistiir. %

Miiellife gore, ilahlik iddia eden Hakim Biemrillah’in
sozde ulthiyyetini ilk tasdik eden kisi Seyh Muhammed
Dirzi adinda bir adamdir. Diirzi ismi bundan kalmus,
bundan alinmistir. Bir ayin sirasinda onu da Katl
etmislerdir. Sonra, Hamza b. Ali (6l. 431/1041) niminda
biri zuhur ederek insanlar1 Hakim Biemrillah’in ibadetine
da’vet etmistir. Daveti kabul edenlerle Misir’da gizlice
ibadete girismislerdir. Kendisini Hakim’in peygamberi
olarak tamtan Hamza, iddialarim yayarken ehl-i Islam
tarafindan Misir’dan kovulmuslardir. Diirziler de Sam,
Havran, Halep taraflarina varip yerlesmis, buralarda tekrar
cogalmiglardir.®*®

Miiellif bunlarin seri yiikiimliiliikleri yerine getirmeyip
inkar ettiklerini, kendi aralarinda dogrulugu esas
saydiklar1 halde kendileri disindaki insanlara yalan, hile ve
aldatmayr mesru gordiiklerini, Kur’an ayetlerini kendi
hevalarina gore yorumlayarak saptiklarini ve zindik

937 Aytekin Senzeybek, Diirzi Kutsal Metinleri “Resailu’l-Hikme”, Marife, 2, Yil.
2010, 135-158.

938 Malati, Ziibdetii'Irfin, 1/156.

%39 Malati, 1/aym yer.
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olduklarini belirtir:

Bunlar peygamberleri inkar eder; savm, salat yerine sidk-
1 lisan hifz-1 ihvan farzdir derler. Baskalarimin mali onlara
heldl, baskalarina yalan sdylemek caiz ve her ne surette
olursa olsun mallarini almak ganimettir. Kur'an-1 Kerim’i
okuyup dayerlerine diledikleri sekilde md 'na verirler.
Hdakim Biemrih’i ndsih-i edyan (dinleri kaldiran) bilirler.
Resiil addettikleri Hamza b. Ali bir zaman Siileyman ve bir
zaman Mesih ve bir zaman Pisagor-i hakim olmus
olduguna ve cesed-i insana kamis yani gomlek diyerek
insan vefatinda rihu o giinde dogana intikaline zahib,
falan vakit falan iken falan kaliba girmis diye bir siirii
masal soylerler. Ziyade itimad etmedigi insanlara asla
acilmazlar ve iki firkaya ayrilip Birincisine fkal bu da
ikiye ayrilarak ayinlerine tamamen vikif olanlara ikdl-i
has vakif cihetinden biraz asagi olanlara ikal-i am derler.
Ikinci firkaya Ciihhal derler. Bu ikinci grup Diirzi
ayininden haberi olmayanlardir. Nisdlarina da ukdla ve
ciiheldt isimleri olarak ciiyende ve gayr-1 cilyende nam
vermislerdir.®*

Miiellif, Diirziler arasinda ziihd uygulamalar1 yapan bir
toplulugun da bulundugunu, bunlarin her giin orug tutup, émiir
boyu evlenmediklerini, icki igmediklerini, et dahi yemediklerini
belirtir. Baz1 kimseler bunlari mutasavviflara benzetebilirler.
Fakat Islam ile bunlarin inan¢ ve yasam bicimleri arasinda bir
benzerlik olmadigi asikardir. Tasavvuf ile bu taife arasinda
benzerlik diisliniilemez:

Bu toplulugun bir de miitenezzihin giiya sufi tabakast
vardir ki nihdyet derecede safi ibadette bulunup et yemez
ve hergiin orug tutar, oliinceye dek evlenmez ve miiskirat
icmez ve fuhgsiyat sdylemez ve israf etmez ve me ' murlarin
malina haram nazariyla bakip onlarla ve onlarin belki
hizmetgileriyle yemek yemez, me 'murlarin maliyla alinmug
bir hayvana yiiklenilen gseyin ciimlesini haram bilip
yvemezler ve siipheli akceyi aldiklarinda ticcara verip
tebeddiilile helal oldugunu itikad ederler. Tiiccarin
ticaretiyle elde edilen malr gdyet temiz ve helal bilirler.

%40 Malati, Ziibdetii 'Irfdn, 1/157.
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Zinadan oldukca ictinabda bulunurlar ki Nasirilerin tam
ziddina olup, onlar zinayr miibah gériirler. Her iki firka da
tendstihe ka’illerdir. Kendi aka’id-i batilalarini  bu
Diirziler hesab-1 hiyel ve eskal-i huruf gibi birtakim
hurufat iizerine bina etmiglerdir. Meseld, Hamza nin
ashdb, niikebd, a’van ve ensdri 164 olup kelimesi ddhi
bihesabi’I-hiyel bu sayrya mutabiktir.%*

Miellife  gore  Dirzilerin  Resailii’l-Hikme’deki
risalelerinin ilk 4 risale haricindeki 107 risalesi Islami akideyi
kaldirmaya (nesh) yoneliktir. Hz. Peygamber ile Islam’mn 6nde
gelen  sahsiyetleri  hakkinda  tahkir  edici  ifadeler
kullanmaktadirlar. Resdilii’l-Hikme’deki ilk dort risalede ise
Hakim Biemriallah’m ultthiyeti iddia edilememekte ve Islam
Dini’ni neshe yonelik bir ifade kullanilmamaktadir.®*

Muellif Diirziler iizerinde ¢ok¢a durmaktadir. Bunun
sebebi, bulundugu cografyanin fikri, itikddi wve sosyal
ayrismasinin bu firkalarin etkisinden kaynaklandigini gérmesi
olabilir. Clinkii 120 y1l 6nce Osmanlinin inkiraz sebepleri ilim
cevrelerinde c¢okga tartisilmaktaydi. Miiellifin bu konular
tizerinde uzunca durmasi da buna isaret etmektedir. Nitekim
Tiirkiye, Suriye, Liibnan, iran, Irak ve Misir’da sozkonusu
firkalarin niifdzlu olduklar1 sylenebilir. Miiellif Diirzilerin ser’i
konulara dair baz1 goriiglerini de soyle anlatir:

Diirzilerin  kadilari  vardw. Muameldt-1  Ser’iyye iizere
hiikmederler. Fakat ibddetler, nikdh ve taldk gibi
konularda kendilerine mahsus usulleri vardir. Onlara
gore iki zevce (¢ok eviilik-poligami) ca’iz degildir. Kadin
bir yere gitmek icin izin istediginde “git avrat it” derler.
Eger “yalmiz git” lafzi tekelliim ederse talak vaki’ olur.
Bosanmus kadin, ikinci kocasindan sonra onceki kocasina
varamaz ve kadin, babasi disinda bir kimsenin malina
vdaris olamaz. Bir adam malvun tamamimi eviadindan
birine vasiyyet edip sa’irini mahrum etmesi, ancak kendi
emegiyle kazanmis oldugu malda gecerlidir. Irsen intikal

941 Malati, 1/157.
%42 Aytekin Senzeybek, 172.
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etmis malil, usil ve fiiri’ arasinda esit sekilde taksim

edilir.%4
Dirzilerin ikal adm verdikleri miictehidlerinin de
oldugundan s6z eden miiellif nerede olursa ibadetgdh olmak
tizere halvethane edindiklerini belirtir. Buna gore, da’ire iginde
da’ireler inga’ ederler ve Cuma gecelerinde her tabakanin takimi
ictima’1 yerle dig da’irede cem’iyyet ve bir mikdar mevaiz ve
nesayihe dair seyler kira’at olunduktan sonra kuru tiziim gibi bir
parca tatl yerler. Tabaka-y1 ‘amme ¢iktiktan sonra hass tabaka
ricali i¢ da’ireye girer ve kapilari kaparlar. Muhabbet sofrasini
yayip, ilhad konusmalari yaparlar. Ayinlerinin gizli kapagmi
acarlar. Bunlar sir saklama konusuna ¢ok Onem verirler. O
bakimdan meraklarimi rumiz ve Kitabat ile yazarlar. Dinlerinin
esast, ser’iatin zahiri hiikkiimlerini iptal edip batil akidelerini
yaymaktir. Bunlar Batiniyye firkasinin te’villerini kendilerine

olgti almiglardir.®

Miiellif Diirzilerin batil akidelerini tek tek sayarak ilhadda
siir tanimadiklarmi belirtir. Yaratilistan Hakim’in donemine
kadar 343 milyon sene gectigi gibi garip hikayeler sdylediklerini
aktarir:

“Hdkim’in devri, kiyamet devridir. Cin’de Ye ciic ve
Me’ciic’iin zuhirunu beklerler. Kavm-i kirdm adi
vererek ikibucuk milyon askerle Mekke’ye gelirler.
Fervas Ali es-Sabbah Hdkim Biemrihi onlara Beyt-i
Serif’in ritkn-i Yemdnisinde tecelli ile ve elindeki
mezheb kilici ile tehdid edip sonra kilict Hamza nin
eline verir. O da kopek ile domuzu oldiiriip sonra
Ka’be’ye hddim olarak biitiin cihan ve arzin
hiikiimetini sadece Diirzi’lere verir ” derler.®*

Diirzilerin Hz. Adem kissasini degistirdiklerini soyleyen

%43 Malati, Ziibdetii'Irfin, 1/157.
%44 Malati, Ziibdetii Irfén, 1/aym yer.
945 Malati, 1/158.
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miiellif, Hz. Adem’in dogum yerinin Hindistan Ademiyye sehri,
babasinin Danyal, asil adinin Sentabil oldugu seklindeki
iddialarin1 aktarir. Buna gore Adem (a.s.) zahiren beden tabibi,
batinen ulim-i tevhidiyye ile ruh tabibiydi. Cin’de Herte denen
yere geldi, ahali miisrik idi. Hakim Biemrihi kalib-1 beserde ve
ismi “Bari’”idi. Fars’in Bar-i Hiida tabiri de bundan gelir. Ahaliyi
tevhid-i Bari’ye da’vet etti. Ahali biri muvahhid, digeri miisrik iki
firka oldu. Santabil muvahhidine miisriklerden uzak olun dedi.
Iblis ise insanlar1 tevhid-i Bari’ye da’vet eden Haris b. Zamah
isminde biriydi. Bari olan Hakim Biemrihi, Santabil-i Hekim
da’vet-i tevhid-i Bari’ye me’muriyetle meydana ¢iktiginda Bari
da’vetgilerine yani mela’ikeye Santabil’e secde/ita’at etmelerini
hitab eyledi. Onlar da bu emre imtisal ile Santabil’in erkéan, ashab,
ma’iyyeti ve niikebay1 da’vet ettiler. Fakat isfahanli Haris b.
Zamah kendisinin hidmet-i da’vetinde kideminden bahisle; “Beni
nar-1 halisten yani sirf ilm-i hakayikla nir da’vetinden halk
eyledin ve Santabil’i toprak mesabesinde olan miisavere yani
ashab ve ittiba’yla miizakereden meydana c¢ikardin” diyerek
istikbar ve emr-i Bari Hakim’e imtisalden kag¢indigindan ayni
cennet mesabesinde olan da’ire-i da’vetten ihrag¢ ve ciimle hudud,
erkan tevhid-i Béri’den iskat olundu. Da’vete uyanlar Adem’le
tebsir olduklarindan “beser” diye anildilar. Tevhid-i Bari-yi
Hakim’i kabul etmeleriyle Adem’e dinde onlarm babasi
oldugundan “ebu’l-beser” denildi ve zevcesi Havva da
mii’minleri hakikat siitiiyle yetistirdiginden “Ummi’l-beser”
oldu”.%#

Adem’in ser iati sirf tevhid-i Bari Hakim olup ondan sonra
pekgok seriat zuhur etmigtir. Ve nihdyet bu asrin Adem’i
olan ve Hdakim Biemrihi’nin peygamberi olan Hamza b.
Ahmed el-Safa zuhur eyledi ki onun ser’iati da Adem gibi
sdde da’vet-i tevhid-i Bari den ibaret olmakla * Js/ Ul LaS
oxni G miifadinca emr-i da’vet eski hdline avdet

%46 Malati, Ziibdetii'Irfin, 1/158.
%47 Enbiya 21/104; “Ilk yaratisa bagladigimiz gibi onu tekrarlamaya da...”.
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etmis oldu, diyerek dyet-i kerime: “sxei 3153 s/ Uly LS
Kiyamette nasil insan hayat bulacak diye kiiffarin
cevabindandir ki hi¢ maddesi asla olmayan kuvvet-i
kahire-i samedaniye hdlk buyurdugu gibi mevt ve
kuvvetten sonra mevad-i mevcudayr daha ehven sirette
hadlka i’ade edecegi muhakkaktir, me’alindedir.*®

Miiellif, “ahmakga” olarak niteledigi bu iddialarin, ayet-i
kerimelere kendi istedikleri anlam1 zorla yiikklemeye galisan ve
hicbir gegerli kaynaga miiracaata gerek duymayan Diirzilere ait
oldugunu belirtmektedir:

Bunlar kendi senedlerini dyet-i kerimeyi diledikleri
ma’naya sarf ederek tirlii ma’nalar verirler. Derler ki
Santabil Adem-i Safa ashabi 12 olup; biri Basra’'li
Uhniih digeri Sermina’li Serhdir. Sonralar: Sis diye
adlandirilmistir. Ikisi de Adem’in halifeleridir. Ama
Kur'dan'da “4 a ac 479 diye mezkur ikinci
Iffdem 'dir ki bu Uhnuh’dur ve Kur’dn’da *“ a3 2l 5 i
Lje 47 ona isarettir®® Uciincii Adem Serh’dir ki
Sis tir. IKisini de Cennet’e da’vette iskdn edip ancak
Uhnuh’un tertibinde tekaddiimi hasebiyle miizekker ve
serh miiennes mesabesindedir. Ve Hdakim olan
Bdri’den baskasina ibadet etmemeye ve imamlar olan
Santabil’in hilafina gitmemek iizere yeniden soz
alinnug ve Uhnuh’a da lisanen vasiyyet olunmusg idi. Ve
Bari Ahnuh’a hitab edip gerek sen ve gerek arkadasin
olan Sit, Cennet’e da'vette sdbit ve fazilet ve
mertebeleri okuyunuz. Sentabil’in mertebe ve ref’ini
iddiaya kalkismayiniz. “BU agaca yaklasmayiniz”
demek budur. “Zaliminden olursunuz” derken onlar
Seytan aldatarak riithelerinden diisiirdii. Seytan, Iblis
tarafindan da’vete mezun olup ismi Hiibel dir.
Habese’'de Uhnuh da’vetcilerinden Enil ndm Kimsedir.
Tavus da Uhnuh 'un da vet¢ilerinden Tabuh dur.%*

Miellif Diirzilerin baz1 ayetlere getirdikleri keyfi

948 Malati, 1/158.

%49 Taha 20/121; “...ve Adem Rabbine karsi geldi...”.
950 T4ha 20/115; “Unuttu ve onda bir azim bulamadik”.
91 Malati, Ziibdetii'Irfin, 1/159.
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yorumlar1 aktarirken daveti kabul edenlere zafir/mii’min;
etmeyenlere kafir/saki dediklerini belirtir. Diirzilerin, eski
dinlerine Islim’dan bazi1 kirmti bilgiler ekleyerek —sirk
anlayislarin1 daha karmasik hale getirdikleri sdylenebilir:

Cle il GlalS 4y (e 2 LG 2 Gyetinde “kelimdt”
lafz1 5 harf, Sentabil de 5 harftir ” deyip buna isarettir
derler. “dlem-i ins dedigimiz is bu devr-i Adem dir.
Cenab-i Bari bu devrin halifesine liituf ve merhamet
etmiy td ki onlar niyetlerini tagayyur ile sirke meyil
edince O da nimetlerini geri almzs” derler. Niih, Sis,
Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed Mustafa (S)
hazeratini seriat ile emr edip her birinin bir de 12
niikebast oldugunu tertib etmislerdir. Da 'veti kabul
edenlere zdfir, Mii’'min ve Miislim nam verilip, kabul
etmeyenlere kdfir ve saki derler. Hz. Muhammed Ali ’yi
esds nasb eyledi. Ali’nin 12 erkdni olup dort halife ve
Muaviye vesa’ir ashab idiler. Muaviye tertibde
Osman’n hilafetinden sonra idi. Ali esds oldukda onu
azl eyledi. O da “Senin nasbindan evvel beni Hz.
Muhammed nasb eyledi” diye muarazaya sebep budur.
Nuh'un esdsi Sam, Ibrahim’in esdst Ismail, Musa nin
esdst Harun, Isa’'nin Sem 'un derler. * i A g1 g 22 20
U578 bundan murad bu devirde da’vet olunan
ibadat-: Hakim Biemrihidir ki onu bilciimle nuteka,
esds, ashab ve ittiba’lart inkdr ederler, diye da’va
ederler ve Hikim Biemrihi zahir ve batin ser’iati nesh
etmekle gercek namdz onun uluhiyyetini tasdik, ona
ibadet ve ta’zimden ibarettir. Zekat da kalbi, zdhir-
batin her seyden temizlemektir ” derler.%*

Miiellif, Islam alimlerinden nefret eden, Allah’a ve
elgisine iftira eden bu Hakim miilhidinin kotii bir akibete diigar
oldugunu belirtir. Beyaz esegine binip Hilvan kasabasina dogru
dolastig1 bir sirada, onu feci bir sfrette Sldiirdiip bir ¢ukura
attiklarmi aktarir. Oldiirenler elbisesini de diigmeleri bagh
vaziyette esegin yaninda birakmuslardir. Tabi’leri ise bu defa

952 Bakara 2/37; “Adem Rabbinden kelimeler aldi ve tevbe etti”.
953 Kamer 54/6; “O gagiricinin "taninmanns, goriilmiis' bir seye ¢agiracag giin”.
954 Malati, Ziibdetii'Irfin, 1/159.
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gdge yiikseldigini yaymis ve ilhadlaria devam etmislerdir. Iste
Diirzi ilhadi bu tiirrehattan (masallar) ibarettir. Din alimlerine
nihayet derecede diismanlik beslerler. Giinesin dogusu ve batisi
sirasinda Giines’e secde ve yildizlara hiirmet gibi aka’idleri de var
iken Hakim Biemrihi bunlar1 da nesh ve tebdil etmistir.**®

1.5. Nusayri Firkasi

Suriye ve Cebel-i Liibnan bolgesinde yogunlasan savasla-
rin taraflari arasinda adi gegen Nusayrilik; Batini karakterli, gi-
zemli, hakkinda bilgi eksiklikleri olan bir firkadir. Bolge 100 yil
once Fransizlar tarafindan isgal edildiginde, Diirzi ve Nusayriler
Hz. Ali’ye nispet edilmis ve Alevi miisterek adiyla anilmiglar-
dir.®® Bu durum, dikkatleri bu noktaya ¢ekmektedir. Miellifin
konulara bu cihetten bir yaklagim getirdigi de sdylenebilir.

Kaynaklarda Si’a Alevileri hakkindaki bilgiler sinirlidir.
Onlara dair aragtirmalar, son yiizyilda genellikle Bat1 kaynakli ¢a-
lismalardir. M. Hiiseyin Fadlullah (61. 2010) bu topluluklarin bi-
lim ve kiiltiir merkezlerinden uzak bolgelerde yasadiklari, siyasi
iktidarlar tarafindan da zuliim gordiikleri i¢in inhiraf ettiklerini
belirtir.®

Kaynaklara gore; Hz. Ali’nin hizmetlisi Nusayr’a veya
Lazkiye’de Nusayriye daglarina nisbetle bu ismi aldigi iddiasi
dogru goriinmemektedir. Cilinkii Hz. Ali’nin bu adla anilan bir
hizmetlisi olmadig1 gibi, Lazkiye’deki daglar da bu ismi tagima-
maktadir. Nusayri-Nasrani benzerliginden &tiirii  kelimenin
“Nasrani”nin ism-i tasgiri oldugu goriisii de Oryantalist bakis ag1-
sinin Uriintidiir. Nusayri firkas1 adin1 Ebi Suayb Muhammed b.

955 Malati, 1/159.

956 Muhammed Bekai, Firka-i Nusayriyye (Aleviyan) Der Meyan-1 Menabi-i Firak-
1Islami, Faslndme-i Hablu’l-Metin; Sal. 1, Sumare. 1, Tahran Zimistan 1391, 83-
98; Ilyas Uziim, “Nusayrilik”, /4, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007), 33/279-274.

97 Kasim Cevadi, Nusayriyye, Aleviyyan ve Sia-i Isna Aseri, Miiessese-i Ferhengi ve
fttila Resani Tibyan, Kum: 1387.

226



D Meskide Aptekin Stnkaye

Nusayr en-Nemiri’den (61. 270/883) almis, Basra ve Kife’de ya-
samis olan bu kisinin faaliyetleri ile baglamistir. Nevbahti’ye gore
Ibnii’n-Nusayr, Ali en-Naki’nin ildhligimi, kendisinin de onun
peygamberi oldugunu iddia etmis, tenasiihii benimsemis, haram-
lar1 helal saymak gibi asir1 goriisler ileri stirmiistiir.*®

Miiellif Nusayrilerin haramlari kaldirip, farzlar terk eden
bir topluluk oldugunu, zinayr miibah gordiiklerini sdyler. Onlara
gore kadinlar, hayvanlar gibi sevap ya da azap gérmeyeceklerdir.
Bir mabedleri olmayan Nusayriler, tenasithe (rih gogii) inan-
makta, gizli bayram merasimleri yapmakta, Nisan aymnin dor-
diincii giiniinii Nevruz adiyla biiyiik bayram seklinde kutlamakta-
dirlar:

Nusayriler zinayt miibah gériirler. Kadinlarin imant,
kendi mezhebdaglarina kurban kKesmesi ve zinaya rdzi
olmasuyla kdmil olur. Bu ozellik Nusayriyye baglilarina
hds olup yabanci ve Cdhillerden kaginmasi lazimdir.
Miiteaddid firkalari olan Nusayriyye nin bazilari,
kadinlar: hayvanat derekesine ve nefs-i ndtikadan
soyutlanmis olmalarini, oliimle fend bularak sevap ve
azap gormeyeceklerini iddia ederler. Bir Diirzi
Miisliiman, Hristiyan veya Yahudi olup bu hal iizere
vefat ederse, validesi zani olduguna alamettir, derler.
“Nusayriler bir mes’elede Diirzilerle birlesirler:
“Hakim’in zuhuruyla iman eden etti ve kalan kalarak
emel miinkati’ kapt kapanip Kimse diger kimsenin
dinine girmeye vecih kalmadi” derler.

Miiellifin verdigi bilgilere gore, Nusayrilerden kotii ve
zalim bir kimse 6liim esnasinda kdpek, domuz ve esegin cesedine
intikal eder. Biiylik azaba dii¢ar olursa 6liim esnasinda demir,
bakir ve komiire cevrilir. Gegici bir siire giinahlarindan
temizleninceye kadar ateste yanarlar ve sonunda gokte bir yildiz
oluverirler. Nitekim gokteki yildizlar, gecmisteki Nusayrilerin
ruhlar1 oldugundan yildizlara saygi duyar, Ay ve Giines daha
bliyiik diyerek Giines’in dogusu-batisi sirasinda bunlara taparlar.

98 flyas Uziim, “Nusayrilik”, Isiim Ansiklopedisi, (Istanbul: 2007), 33/270-274.
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Cami, kilise veya havra gibi ibadethaneleri olmadigindan ara sira
evlerine Nusayriler ve onlarin seyhleri gelerek biraz hikaye ve
hurafe anlatirlar. Bu giinii bayram sayarlar. Bayram toplantilar
i¢in evlerinde birer korunakli 6zel yer ayirirlar. O yere cinler dahil
kimse vakif olamaz. Kazara bu toplant1 yeri goriiliirse hemen o
mekani1 yok ederler. Hz. Isa’nin dogum giinii, Hicri yilbasi olan
Muharrem bayram kabul edilir. En biiylik bayramlari ise Nisan’in

dordiincii giinii Nevruz bayramlaridir.%>®

Nusayrilerin karma bir firka oldugunu, Islam basta olmak
tizere Hristiyanlik, Musevilik, Mecisilik gibi bir¢ok batil firka ile
benzerliklerinin oldugunu belirten miiellif su ifadelerle bu bahsi
kapatmaktadir:

Hiilasa-y1 kelam, Nusayriler dért hususta Diirzilere
benzerler. Yiudiz ve Giines’e tapmakta Mecusilere,
Hristiyan Batrus a ta zim, icki icmek ve biiyiik bayram-
lariyla Hristiyanlara benzerler. Hz. Ali (ra) ve 12
imama ta’zimde Rafizilere benzemiglerdir. Gergekte
ise bunlarin tamamindan ayri, her birinden toplama bir
ilhad, zindika ve kiifr-i sarihten ibarettirler.%®

1.6. Hicaz’da Etkili Vehhabi Hareketi

Vehhabilik, adini Muhammed b. Abdiilvehhab (1703-
1792)’dan alir. Mensuplar1 kendilerini ehl-i siinnet, ehl-i tevhid,
ehl-i hadis olarak adlandirirlar. Vehhabi birliklerinin kurucusu,
Arabistan’in Necid/Uyeyne’de Hanbeli kadisinin oglu Muham-
med b. Abdiilvehhab’dir. Ibn Abdiilvehhab, 1745°te Suid asireti
hakimiyetindeki Dir‘iye’ye gider. Aralarindaki antlagmaya gore
Sufidi emiri, Ibn Abdiilvahhab’in Sufidi yonetimini desteklemesi
karsihiginda Vehhabi davasimi yayma sdzii verir,61

Miiellif Hicaz gozlemleri ile yakindan tanidigi Vehhabi

959 Malati, Ziibdetii'Irfin, 1/159-160.

960 Malati, 1/160.

%! Mehmet Ali Biiyiikkara, Isldm Ansiklopedisi, “Vehhabilik”, (Istanbul: 2012),
42/611-615.
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hareketini “Vehhabi Mezhebinin Beyan1” bashigiyla ele alir. Ibn
Abdiilvahhab’m Ibn Teymiyye’nin sdzlerinden yola gikarak,
mekriihlari haram ve kiifiir sayip meydana siirdiigiinii ve tiirbeleri
yiktirdigini belirtir:

Necd ahalisinden Hanbeli Seyh Muhammed b.
Abdulveihab Sam’da ilim tahsilinden sonra 1731°de
Takiyyuddin 7bn-i Teymiyye el-Harrdni (61. 728/1328)
ile Ibn-i Kayyim (61. 750/1350) 'in akvalini nesrederek
sirk-i hafi sayilan seyleri sirk-i celi, mekrith olanlar
haram ve kiifrii mucib diye meydana siirmiistiir. Vadi-i
Huneyfe’'de Der’iye Seyhi Muhammed b. Suud
kuvvetiyle kudret sahibi olmus, oglu Abdulaziz ve
torunu Suud ve Decne reislerinden Osman Ibn-i
Abdurrahman el-Mudayifi ve Salim bin Sakban
yardimiyla 1803°de Mekke'yi istila ederek ne kadar
tiirbe ve bir karistan yiiksek kabirler varsa yiktirmig ve
Mekke serifini siirmiistiir. Kelime-i tevhidi kendine
gore te'vil edip halkin miisrik olduklarm iddia
etmistir. Miiseyleme-i  Kezzab'in memleketi
Yemame/Uyeyne'de uzun omiir stiren Abdiilvehhab
< pansdl 5 iy Y1 G Ge Cilgadl) CiiY Kegsfis-Siibiihat an
Haliki’l-Erdi ve’s-Semavdt adl risalesiyle
mektuplarin: her tarafa gondermis, herkesi (kendi
anlatugy) Islam’a davet edip sair ehl-i Islam’a miisrik
demistir. 1823’de Mekke serifi (Serif Galip Efendi)®®?
Istanbul’a varip bircok dilek¢e yazarak bu haydutlarin
Mekke'yi istila edecegini ihbar etmis ise de dikkate
alinmayarak ¢ol Araplarimin aralarindaki ¢ekismelere
nisbet edilip gz yumulmustur.%®

Miiellif birgok kaynakta adi gegmeyen cesitli tarihi
isimleri,®®* yer ve olay isimlerini vermekle Vehhabi birliklerini

%2 fsmail Hakki Uzungarsili, Mekke-i Miikerreme Emirleri, (Ankara: 1972), 72-80.

%63 Malati, Ziibdetii’I-Irfdn, 1/173.

%4 fslam Ansiklopedisi Vehhabilik maddesinde Emir Osman b. Abdurrahman el-
Mudayifi’den s6z edilmemektedir. Bu isim ancak Kral Abdulaziz Universitesi
resmi web sitesinde yer alan Uthman b. Abdurrahman al-Mudayifi, Ibrahim M.
Al-Zaid tarafindan kaleme alinan Governor of Taif and Hijaz Under the First Sa-
udi Dynasty baglikli makalede gegmektedir. bk. Abdulaziz b. Abdullah b. Béz,
Muhammed b. Abdulvahhab, Cev. Enbiya Yildinm, Uludag Universitesi llahiyat
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yakindan takip ettigini gostermektedir. Riyad’in Vehhabi
birlikleri tarafindan tekrar ele geg¢irildigi 1902 tarihinde Seyh
Hamid-i Vani el-Malati, heniliz Hicaz’dan yeni donmiistiir. Seyh,
Vehhabi hareketin faaliyetleri bahsine devamla sunlar1 kaydeder:

Vehhdbiler Mekke ve Medineyi istila ettikten sonra Kerbela'ya
varip Hz. Hiiseyin (r)’in tiirbesinde yillardan beri Iran
ahalisinin verdikleri ziyneti yagma ettiler. Altin ve giimiigii
tarumar ettikten sonra Iran ahalisinden Kerbela’ya hac
niyetiyle gelen yiizlerce haciyi da soydular. Iran hiikiimeti
Osmanli devletine durumu bildirdi.*®® Bagdat valisi, “Bagdat 1
da istila edecekleri me’'muldiir” diyerek durumu bildirmis,
Istanbul meselenin onemini goriince Halepli Adem Efendi
adwnda ilimlere valaf bir dlimi Vehhdbilere sefir olarak
gondermigtir. 9%

Ziibdetii’I-Irfan’a gore Vehhabi hareketi, hem Iran hem de
Osmanli yonetimine isyan etmistir. iran ve Osmanl diisiincesini
tekfir etmelerini ise bu isyanin gerekgesi yapmistir. Miiellif,
yapilan goriismeler ve sonuglarint soyle aktarilmaktadir:

Adi gecen me’'mur (Halepli Adem Efendi) oraya
vardiginda biiyiik ikram ve ta’zim ile kabul edilerek;
“Biz devlet-i dliyenin hddimleriyiz. Hasa ona dsi degil
hddimiz. Mekke serifleri ahdliye zuliim ve bir¢ok
bid’atler ederek din-i Islam’i kokiinden kesmis
olduklar icin ser’an terbiyeleri Islim’a gére vicib
oldugundan mukaddes beldeden onlar: ¢ikardik. Iran
ahalisinden alinan mal ve Kerbela'dan zayi’ olan
ziynet miistevli askerlerinin®’ ellerine diistiigiinden
geri almmasi imkdnsizdir” diyerek nehb ve garat

Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 9, 9, 2000.

%5 Donemin Iran sahi Fethalisah bin kisilik bir ordu hazirlayip Vehhabi Birlikleri
iizerine gdndermek {izereyken Rus Harbi patlak vermistir. Osmanli fran hiikii-
metinin asker gonderememesi {lizerine Vehhabi birlikleri daha da giiglenmistir.
Bk. Cafer Cemsidi Rad, Firka-i VVehhabiyet ve Ehdaf-1 Siyasi-yi An, Faslndme-i
Mutaleat-1 Siyasi, Y1l 3, 9, Sonbahar 1389/2011, 181-195.

%6 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 1/173.

%7 Miistevli tabiri; istilac1 anlaminda Ingiliz birlikleri i¢in kullanilmaktadir. ingiliz-
lerle ittifak kurarak Osmanliya isyan baslatan Muhammed b. Abdulvahhab’m bu
ifadeyi kullanmasi ve Osmanli sefirine gayet hiirmet gdstermesinin gergekgi bir
tutum olmadig bilahare anlagilmustir.
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eyledikleri egsyayr da veremeyeceklerini bildirip, biiyiik
bir saygt ve degerli hediyelerle Adem Hoca Efendiyi
gondermislerdir.%®®

Bu ifadeler, Vehhabi hareketin Ingiltere’den destek
gordiigiinii belirtir.*®® Necd’de Ingilizlerle yapilan toplantinin
bilgisi Mekke Serifi tarafindan Istanbul’a ulastirildigi halde
Istanbul biirokrasisi “bedevi kabile rekabeti” diyerek bunu
ciddiye almaz. Ancak ibn Abdiilvehhab’a bagli birlikler Riyad,
Kahire, Taif’i ele gecirip Necef ve Kerbeld’daki altinlari
yagmalayinca olayin ciddiyeti anlasilir ve harekete gegilir.
Miiellif hadiselerin gelisim seyrini su sekilde izah eder:

Halepli Adem Hoca Efendi ikili goriismelerden bu
sekilde cevap alinca Dersaadet’te bir miisavere
ta’ayyun edildi. Hey'et-i miisavere Dersaadet ten
asker sevkiyati yerine, Vehhabileri terbiye icin Misir
Hidivi Kavalali Sergerde Mehmed Ali Pasa ile ogullart
Ibrahim ve Tosun kumandanlarin izamu ile her ikisinin
birbiriyle muharebeleri daha miinasip goriildii. Hemen
Mehmed Ali Pasa’ya Hicaz kit’asina giderek Vehhabi
mes elesini halletmesi emri verildi. Mehmet Ali Pasa
da Miswr askeriyle oglu Tosun Pasa kumandasinda

Mekke'yve vardi. Ewvela Serif Abdulmuttalibi
kabilesiyle ¢atisarak onlart Mekke den siirdii. Sonra
Vehhdbileri bir giizel terbiye ve te'dib etti. Sag

kalanlar ise ¢éllere savugstular.®™
Bu askeri tedbirlerin ardindan Hicaz bdlgesindeki
Osmanli idaresi tekrar tesis edilmis, Vehhabiler gegici de olsa
bertaraf edilmistir. Ancak Osmanli devletinin yikilip Ingiltere nin
siyasi hedeflerinin Oniindeki engelin kalkmasi icin, Biiylik
Selguklu Devleti’'nden beri var olan Osmanli diisiincesinin
(tasavvuf) tekfir edilmesi, Islam Birligi diisiincesinin y&n
degistirmesi ve yerine yeni bir fikir/mefklire ikdme edilmesi
gerekiyordu. Muhammed b. Abdulvehhab bu is i¢in Ingiltere nin

968 Malati, 1/173.
99 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, A, (istanbul: 2012), 42/611-615.
970 Malati, Ziibdetii ’l—irfdn, 1/173.
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onemsedigi bir isim olmustur.”* Hamid-i Véani el-Malati, Vehhabi
hareketinin degerlendirilmesine gecerek, donemin ulemasinin
onlar hakkindaki goriislerini aktarmakta ve Ingiliz destekli bu
akimin iddialarini ¢iiriiten reddiyelerden bahsetmektedir:

Vaktin ~ ulemasi, Vehhabi mezhebinin  bidatg
olduklarint soylemis ve bu gériisleri tezyif ile reddiye
kitaplart yazmuglardir. Siileyman Efendi’nin Hiiccet-i
Fasli’l-Hitab min Kitab-i Rabbi’l-Erbab ve Hadis-i
Restili’l-Meliki’l-Vehhab ve Kelam-i1 Uli’l-Elbdb fi
Iptal-i  Mezheb-i Muhammed bin  Abdiilvehhab
namindaki reddiyesi boyledir. Izah edildigi gibi ayet,
hadis ve miictehid ulemamin kavli ile Abdulvehhdb
meslegi iptal edilmistir. Basra ulemasindan Molla Ali
bin Molla Ibadizade Ahmet Efendi’nin Faslu’I-Hitab fi
Redd-i Dalalet-i /bn-i Vehhab ve Kesfii’l-Hicab an
Vech-i Dalalet-i Ibn-i Abdilvehhab adli risalelerinde,
Vehhdbi iddialari, cevaplariyla birlikte red edilmistir.
Bizim bulundugumuz bu zamanda kafir Ingiliz devleti,
Vehhdbi mezhebini tafsilatiyla bildiginden Islamlarla
asla birlesmeyecekleri i¢in Vehhabilere Hicaz kitasi
hakimligini tahsis etmistir. Fesubhanallahi’l-azim.%"

Hicaz sehirlerini Osmanli’dan kopararak Ingiliz destekli
bagimsiz bir Arap krallig: ilan eden®”® Vehhabi Hareketi ve
Ziibdetii’I-Irfan daki Tbn Abdulvehhab (81. 1206/1792) konusu,
ehl-i siinnet karsiti olusumlarla birlikte miitalaa edilmektedir.
Miiellif burada Ingiliz devletinin bolge siyasetine deginmis,
Vehhabilerle aralarindaki iliskiye dikkat ¢ekmistir.”* 1918’de
Osmanli teo-politik diisiincesini savunmasi miiellifin siyasi kisi-
ligini, Ingilizlerin faaliyetlerine vakif oldugunu ve Hicaz’da
onemli gorevler Uistlendigini gostermektedir.

1.7. Noktilik ve Abdullah-1 Nokti

971 Cafer Cemsidi Rad, Firka-i VVehhabiyet ve Ehdaf-1 Siyasi-yi An, Fasindme-i Mu-
taleat-1 Siyasi, Y1l 3, 9, Sonbahar 1389/2011, 181-195.

972 Malati, 1/173.

973 M. Ali Bityiikkara, “Vehhabilik”, 4, 42/611; Malati, 1/173.

974 Malati, 1/173.
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Tasavvuf ile irtibatlandirilan fakat gergekte tasavvufla il-
gisi olmayan Ehlisiinnet dis1 firkalardan biri de Noktiliktir. Nite-
kim 11. Asir klasiklerinden Kuseyri tasavvuf ile ilgisi olmayan
gruplarin ortaya ¢iktigindan yakinir ve gergek tasavvufun daya-
naklarin1 ortaya koyar. Ayni sekilde Kelabazi (61. 380/990) ve
Gazali gibi bagka klasikler de konuya temas ederler. Mevlana
sikke-i tela 6rnegi ile ni¢in tasavvufun sahtecilige konu oldugunu
Mesnevi’de ele alir. Pesihani ve Thsaiyye olarak da adlandirilan
akim, varligin harflerden degil noktadan olustugunu iddia eder.
Sah Ismail zamaninda etkili olan ve tenasiihe benzeyen Noktilik,
Kasan yakinlarinda niifuz bulur. Gilanl “Mahmd-i merdad” la-
kabli Mahmid-1 Pesithani, Fazlullahin miirididir ve kibrinden
oturii tarikattan uzaklastirilmistir. 16 eseri olan Pesihani,
1397°den 1428’de intihar edene kadar kendini mehdi ilan etmis-
tir. Safevi Devleti’nin ideolojisinde firkanin doktrini kullaniimas-
tir.%° Noktilere gore 4 unsurdan yaratilan varliklar toprakla ala-
kalidir ve toprak degiskendir. Mineraller, hayvanlar, insanlar ve
insanlardan da insan-1 kamil ortaya ¢ikar. Bunlarda insan, nere-
deyse ilahtir. “Sen kendi 6ziine bak ki senden bagka higbir sey
yoktur” derler. Biitiin mevcudat vahdette, vahdet nokta, nokta ise
topraktir. Materyalizme benzeyen firka, maddeci panteizm olarak
adlandirlabilir."®

Miiellif, Noktiligin kurucusu Abdullah’in, Fazlullah
HurGfi’nin 6grencisi olmasina ragmen tam zidd1 bir goriis benim-
sedigine vurgu yapar.

Noktilik, Fazlullah Ni’meti nin dgrencilerinden Abdul-
lah tarafindan kurulan bir akimdw. Abdullahin
Noktiligi, hocasmmin Huriifiligiyle taban tabana ziddir.
Noktilikte harfler, mdnasiz golgelerdir. Esas olan nok-
tadir. Imam Ali'nin 4hii aLJfel ilm-u nokta” dedigi bu
mezhebe isarettir, diyerek harflerin asii, noktanin say:-
siz sekillerinden ibarettir ve variik nokta ile ka’imdir,

975 Hamit Algar, “Noktaviyye”, I4, (Istanbul: 2007), 33/204-205.
976 Ali Bektas, Noktaviler, Hayat Edebiyat Dergisi, 18, Konya: 2014.
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derler. Bunu namdz, orug, zekat gibi ahkgima tatbik
eder, nihdyet din erkdnin hice ¢ikarwlar. Ustidi Fazl
gibi kiifriiyat ile doludur.®””

Miiellif Noktilik ile alakali kisa bilgi vermistir. Ciinkii
Noktiligin etkisi, diger sapkin firkalar gibi olmamistir. Nitekim
Noktilik, Iran’da Sah Safi devrinde yeniden bir canlilik kazan-
diysa da Kazvin’de Dervis Ri1za adinda bir Nokti, mehdi oldugunu
iddia edip isyana kalkismistir. Kanli sekilde bastirilan isyanda
Dervis Riza’nin bas1 kesilmis (1631), bu olay Noktiligin sonunu
getirmistir.”’®

1.8. Ziibdetii’l-irfin’da Sihir ve Olaganiistiiliikler
Mes’elesi

Sozliikte bir seyi oldugundan baska gostermek, aldatmak,
birinin génliinii celmek manasinda kullanilan sihir®”® Ibn Haldun
(61. 808/1406)’a gore, bazi insanlarin dogrudan nefsani giigleriyle
baskalari tizerinde etkide bulunmasi demektir.?*°

Miiellif madde disinda bir gercek kabul etmeyen poziti-
vizmin revagta oldugu bir donemde sihir ve olaganiistii hallere
genis yer ayirmaktadir. Ziibdetii I-Irfan miiellifi, 5nce sihrin fikhi
hitkmiinii vermekte ve tarifini yapmaktadir. Maneviyatin katman-
larina inerek olaganiistiiliikleri sihirle karigtirmamak i¢in kavram-
sal bir ¢ergeve ¢izmekte; keramet, istidrac, ehanet, irhasat gibi ta-
nimlar1 vererek giinliik hayatta herkesin merak ettigi kimi olaylar:
ve olaganiistiiliikleri tasnife tabi tutmaktadir:

Sihir yapmak Eb# Hanife, Malik ve Ahmed’e gore kii-
Sfiirdiir. Inde’s-Safi’i ise biiyiik giinahlardandur. Sihirde
kiifrii gerektiren bir sey olmasa bile; “ 2/ w lades Loy

7 Malati, Ziibdetii I-Irfén, 1/179.

978 Hamit Algar, “Noktaviyye”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2007), 33/204-205.

979 fbn Manzir, Ebu’l-Fazl, Lisdnu I-Arab, “Sihir” md. tah. Abdullah Ali el-Kebir-
M.Ahmed Hasebul-lah-Hasim Muhammed es-Sazili-Seyyid Ramazan Ahmed,
(Beyrut: Daru’l-ilim, 1981).

%0 fbn Haldun, Mukaddime, tah. Abdullah Muhammed ed-Dervis, (Beyrut: Mekte-
betii'l-Asriyye, 1996), 483.
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ST 26 i i Lal Ysds 87 Gyeti, di¢ imamin gorii-
stinti destekler. Sihir, harikulade seylerle gelen habis
nefislerin sozlii ve fiili igleridir. Sihri 6grenmek onunla
amel i¢cin olursa haram ve biiyiik giinahtir. Havas-i siif-
liye isti’anesi yoluyla olursa “havas ilmi” denir.
Aleldde ruhlarin isti’anesiyle olursa “garime” denir.
Felekiyat isti’anesiyle olursa “da’vetu’l-kevakib (yil-
diz ¢agirma)” denir. Kuvve’i arziye ile kuvve’i sema-
viye tahric-i sebil iizere olursa “tilstmat” denir. Nisbet
riydziyye sebili iizere olursa “hiyel-i hendese” denir.
Bu havarik nefs-i miicerred ile olursa buna da “sihir”
denir.

Kadim Misir, Babil, Yunan ve Hint kiltirlerinde sihir ile
alakal1 ¢ok eser yazilmus, Islami dénemde de devam etmistir. Ibn
Nedim sa‘beze, azaim, sihir, nirenciyat, hiyel ve tilsimat kavram-
larini islerken, Siileyman (as) gibi cinleri istihdam ederek gercek-
lestirilen iglere azdim adini verir. Bunun ciiz oldugunu belirtir.
Ancak Iblis ve torunu Bizah’in yardimlariyla yapilan isleri sihir
olarak adlandirip, bunun haram oldugunu sdyler.*? Ibn Haldn,
Babil’de Siiryanilerin, Keldaniler’in, Misir’da Kiptiler’in sihirle
alakali cok¢a eser yazdigini, ancak bunlarin az bir kisminin
Arapga’ya ¢evrildigini, Babil sihriyle ilgili el-Filahatii'n-Naba-
tiyye’nin bunlardan oldugunu ve sonraki miielliflerin bunlardan

yararlandiklarini belirtir.*®

Miiellif sihri 6grenen ve uygulayan kimsenin kiifrii, idami
gerektigine iliskin goriisleri aktararak konuyu detaylandirmakta-
dir:

Imam Ahmed ve Nesai ve Beyhaki Dela’il ’inde dediler
ki Yahud kabilesinde bir rical Peygamberi zisan efen-
dimize sihir ettiginden rahatsiz idi. Cebra’il gelip sana
Yahudiden bir rical sihir ederek falan kuyuya diigiimler

%1 Bakara 2/102; “Onlar hig kimseye “biz imtihaniz, sakin inkar etme” demeden
(sthri) 6gretmiyorlard1”.

%2 [bnii’n-Nedim, Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2013), 429-435.

%3 [bn Haldun, Mukaddime, haz. Arslan Tekin, (Istanbul: ilgi, 2013), 1225.
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senin i¢in dokmiisler. Hazret-i Aliyi gonderdi o kuyu-
daki diigiimleri getirip ¢oziiliince diigiimlerin acildigi
gibi rahatsizligr za'il oldu. O Yahudiye onu soyleme-
digi gibi yiiziine de izhar buyurmad ta ki oldi. Sihir
tartismasiz haramduwr. Aksine inanmak Kiifiirdiir. Ha-
nefi imamlar, Malik ve Ahmed e gore sihri 6grenip ya-
pan kimse, haram olusuna inansin veya inanmasin
kdfir olur ve idam edilir. “—iuidl 4 o jalead/ 227984 ha-
disi merfudur. /irac-1 ashab-1 Siinen ve Hakem’in tas-
hiye Ebii Hureyre’'den “ Jsé Loy 432ad L e o) LalS i/ (s
o e )il Lo 488 287985 pazilar ‘arraf sahirdir ve ba-
zilar miineccimdir ve bazilar mekdn-1 mesruku ve dal-
leyi bilir derler. Bazilar kéhin sahirdir, Suyuti 'ye gore
miistakbelde ka’inattan haber te’atti ve esrara marifet
iddia’ edendir.

Sihir ve havas ilmi ile ugrasanlar1 gruplara ayiran ve herbirinin
ismini zikreden miiellif onlarin fikhi ve itikddi durumlarini soyle izah
etmektedir:

Hiilasa sebeplerle gayb: bildigini iddia eden kahin bir-
kag tiirliidiir. Bunlara ‘arrdf, remmdl ve miineccim de-
nir. Yildizin tulu’u ve gurubundan, gelecekteolacak
seyden haber verip ufacik taglari serip ondan sonuglar
¢tkarir. Kendisinin cin ta’ifesinden ahbabt olup gele-
cekte olacak seyleri haber verdigini sdylerler. Bunlar
tamami ser’an zemmedilmis, yapanlar ve bunu onayla-
vanlarin kiifriine hiikiim olunur. Hanefi fakihleri; kisi
bu seylerin tahayyiil oldugu inancinda ise kdfir olmaz,
derler. Ancak seytanin onun icin istedigini islemek iti-
kad olunursa kdfir olur. Tatarhaniyye’ye®® gére eger

984 Buhari, Sahih, el-ilelu’l-Kebir, Hadis no. 237; Tirmizi, Siinen, Tehzibu’t-Tehzib,
2/118.

985 Miislim, Sahih, 4, Hadis 1751; “Kim bir kdhine veya falciya gelir de onu séyledi-
gini tasdik ederse kafir olur”.

96 Hindistanli Hanefi fakihlerinden Alim b. Ala’nim (61. 786/1384) fikha dair Arapca
eseri.
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“Ben ¢alinan esyay: bilirim yahut bana cin ihbar etti-
ginde ¢alinanlardan haber veririm” derse kdafir olur.
Bezzaziye'de® gaybi bildigini iddia eden ve kéhine ge-
lip onun soylediklerini tasdik eden kdfir olur. Ebii Ha-
nife dedi ki sahir sihrini ikrar yahut beyyine ile sihri
sabit olursa tevbesi istima’ olunmayarak katl olunur.
Sihir yapamn oldiiriilmesi  hiikmiinde Miisliiman,
zimmi, hiir ve kéle egittir. Sihir vardur, olan bir seydir,
sihrin ser ve zarari halki bozmaktadir, serre vesile olan
sey de serdir.%®

Miiellif sihir yapmanin mezmim, serr ve kiifiir oldugunu
cesitli nakillerle birlikte ortaya koyarken Yahudilerin bu alanla
cokga ilgilendiklerini belirterek efsun, astroloji, sihir vb. uygula-
malarin Musevilerin haham olan okumuslar1 arasinda tstaddan
tilmize nakl u devr siretiyle yaygmlastigini belirtmektedir.*®
Daort tiirlii olagantistiiliikten s6z eden miiellif keramat kabilinden
irhasati ve bunun yaninda istidraci, ehaneti ve sihri saymaktadir.
Ona gore sihir asli olmayip tehayyul ve temvih’dir yahut istidrac
ve ehanete dahildir.*® Ehanet (kiigiiltme, asagilama) ise kiifiir ve
ma’siyet ehlini tekzib i¢in istenilen sonucun aksine zuhur eden
durumlardir. Miiseylimetii’l-Kezzab bir gozii gérmeyen kimseye
sthhati i¢in dua ettifinde diger saglam goziiniin de kor olmasi
buna 6rnektir.*" Hamid-i Vani el-Malati devamla olagantistiilik-
lere dair sunlar1 kaydeder:

Sihir habis bir nefisten baz: islem ve uygulamalara
basvurarak adeta muhalif bir emri izhar demek olup
bunda ta’lim ve ta’alliim yontemi caridir. Hayvanlar ve
bitkilerin bazi kistmlarimin kullanilmast veya bazi
kelime ve isimlerin telaffuzu, tekelliimii veya baz
gezegenlerin ve bur¢larin yaklasmas: ve bir araya

%87 Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerderi el-Harizmi el-BezzAzi
(6l. 827/1424) nin fetvalarmdan olusan fikih kitab.

%88 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/185-186.

989 Malati, 1/188.

990 Malati, 1/212.

991 Malati, 1/211.
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gelmesi zamanminda bazi uygulamalarin icrasiyla
husule gelen hakikat-i mevcuda olduguna ka’il olan
ulema, sihrin haricte siibutunu “ 5 [l o s
15479 Kavl-i celili ile istidlal etmislerdir. Gercgekte
sihrin tamamen te ’siri meseld bir sahsa meyil ve Sevgi
yahut ondan nefret ve wuzaklasmasina neden olmasi
(ser’i delillerden yararlamiyorsa da) ser’an izin
verildigi manasina gelmeyecegi biitiin akil ehlinin
itirafiyla sabittir. Hz. Musa’'nin yilana déniisen asast,
Firavun sihirbazlarimin yaptikiar: sihirlerinden ne
kadar bariz farkla ayrildigi ve onlar: iptal ettigi dyet-i
kerimelerle asikdrdir.%®

Tasavvuf ilminin kismen ilgilendigi ve evrenin sirlarina iligkin
fikir yiiriiterek cevazina veya adem-i cevazina iligkin s6z sdyleyip
tesirlerine kars1 tedbirler 6nerdigi olaganiistii hal ve uygulamalar (Sihir
tiirleri) Ziibdetii’I-Irfan’da 10 kisma ayrilmakta ve buna iliskin sdyle
detaylar verilmektedir.

1- Keldiin ve Kestayin Sihri: Kadim dehre ka il
ve seb’a-i seyyareyi dlemin miidebbiri olduguna inanwr
ve ona ibadet ederler. Hz. I/brahim o ta’ifeye gonderil-
mistir. Bunlarin padisahi hakim, sahir, miineccim,
Kdhin ve sa’ire gibi ilimlerle miitehalli olur, bazi rumuz
ve isaretle kimsenin haberi olmadan birbirine elci
gonderip cevap alwlardi. Bu ilimlerde vezirler tayin
ederek siyaset ve devlet islerini bunlarla miisavere
ederlerdi. Misir sultanlarinin yedi veziri Sems, Kamer,
Utarit, Ziihal, Merih, Ziihre, Miisteri isimlerinde
viizarest olup her birinin 4000 sakirdi talimde devam
ederdi. Herbiri birer gezegene hizmet eder, onun
hareketlerini, konumlarini ve belirli siirelerdeki
hareketlerini tecriibe eder, onu sihirde kullanir ve 0
isimle anilirlard:. Her gezegene yediser yil ibadet eder,
kairk dokuzuncu yiulinda riydzdt cekip ellinci yilinda
diger yedi vezirin serdar: olarak sadrazam olurdu. Bu
sekiz vezire kendi istilahatlarinca Katura denirdi.
Kadim geleneklerince gece giindiiz esit oldugu Sems
Hamel burcuna geldigi giine Nevriz derlerdi. Biiyiik

992 Bakara 2/102; “Kadn ile kocasinn arasim ayirtyorlar. ...
993 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 1/211.
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bir divan kurulur sihirbazlarin hepsi bir seneden beri
elde ettigi bilgileri padisahin huzurunda gostermek i¢in
korkung¢ hayvanlara binerlerdi. Bazilari ejderhaya
binip biiyiik yilanlar: boynuna dolar, bazilart arslan ve
kaplana biner, bazilar: da Giines gibi, Ay gibi yiizleri
parlak olarak kralin huzuruna girerlerdi. Bir seneye
kadar, ibadet ettikleri yildizlarin ahvdline gére amel
ederler ve buna kanun derlerdi.

2- Kavi nefis sahiplerinin sihri.

3- Arzi ruhlarin sihri. Cin ve seytan yardimiyla
insan nefsinde acaib fiiller ihdas ederler.

4- Kiidiirat-1 bedeniyeden saf olup lisan-1 ser’ide
melek tabir edilen ecsam-: latife ile miinasebet kesb ve
fa’iz olan bazi envara ka’il olmak i¢in nefs, insani be-
dende miifarakat ile tekabiil eylese o niifus felekiyyeden
ahz ile bazi acaip etkiler sudur eyler. Sihir, ashab-: ev-
ham ve eshab-: rukud da denir.

5- Baz: niifus-i insaniyeye ebdane makarin olma-
yan habis nefislerle sedidii’I-miinasebe olup bu incizab
ile hdsili asar-1 acibe zuhur eder.

6- Miihendislik ve hesap iizere tertib ve terakib
olan bazi uygulama ve aletlerle ihdas olur. Agwriiklar:
cekmek ve esyamin hareket ettirilmesi, telefon, telgraf,
hava telefonu (telsiz), elektrik ve sair makine aletlerin
ctimlesi bu nevidendir.

7- Belirli ilaglar kullamlarak insan nefsini bir
baska nefse niifuzlu kilar. Hist kokular ve uyusturucu
vermek gibi.

8- Halisiinasyon ve gozlerin alinmasi adi verilir.
Birkag tiirii vardir ki Tiirk¢e goz bagcilik denir. Biri ig-
lat-1 havastir meseld bir degirmenin muhitinden mer-
kezine elvan-i muhtelif ile hutut vaz’ olunsa o degirmen
stiratle deveran etse o elvan-1 muhtelife levn-i vahid go-
riintir. Su’le-i cevvale ve yagmur damlalari ve da’ire-i
hutut ve miistakime goriinmesinin sebebi tedahiilii’l-
mahsusindir. Esbab-1 galatdan biri de kiilliyetle bir
seye mesgul olmaktir. Mesela bir kimse mirata baksa
ve nazar etse muradi aynada muntabi’ olan stireti idrak
olup nefs-i kiilliyet ile miisahede-i stirete mesgul olsa
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mahiyet-i mir’atdan gafil olur. Nitekim hey’at-1 mir’ati
idrak etmeye miiteveccih olsa stiret-i miintebi’ayt haki-
kat ve mahiyet iizere bilemez.

9- Esna-y1 amalde harekat ve ekval-1 garibe ve
hikayat ve evza’-1 acibe izhar kilarlar. Celb-i havas
olur ki sa’ire yazilmak denir. Bunun esbabi galiben ig-
gal-i havas ve igfaldir. Istiran-1 sem’ ve tevcih-i nefside
bu nev’in esbabindandir.

10- Ta lik-i kalb derler. Sahir “Ismi azam bilirim,
cin sihri yaparim” diyerek kuvve’i vahimeyi harekete
gecirip aklr zayif kimsenin kalbine vehim ilka ederler.
Bunun da nev’ileri vardir. Mesela rith kuvvetiyle ola-
mina garayim, gezegenlerle olanina habl-1 daveti’l-ke-
vakib, gogiin ve yerin kuvvetiyle olursa tilsimat denir.
Musallat lafzin maklubidir. Bir seyin hifzina veya
men’ine musallattir. Anasirin  havassi vasitasiyla
olursa habl mdnasina tebr-i necat denir ki Farca tebr
kelimesinin Arapcasidir. BU tiirlerin esbabi hafi oldu-
gundan sihir denilmigstir ki sihirden ma huz olup fecr-i
evvel ve sani arasinda olan vakte seher denilmesi zul-
met ile niir onda muhtelit olup ne tam giindiiz ve ne tam
gecedir. Karanlik heniiz kalkmadigi gibi temamen ay-
dinlik da olmamistir. Bu manada sihir miilahazasiyla
onlarin amellerine batil-1 muhakkaktir ki sirf madum
hiikiim oluna. Zira nazirin ayni bir emri miisahede kilar
ki anda akil mevcud ettigine asla siiphe etmez ve miisa-
hede olunan veche itizere olmadigindan ala ayyizi’l-ha-
kika miigahede olunur ki viicudu olmadigi tahakkuk

eder.%%

Miiellif gok bilimcilerin vakit hesaplama, takvim yapimi,
hava durumu tahminleri gibi doga olaylarmin belirlenmesinde
kullandig1 aletlerden olan wusturlab ile ilgili de bilgiler
vermektedir. Temel islevi yildizlarin konumunu belirlemek
olan®® usturlab Horasan, Semerkand bdlgesinde uzay
bilimlerinin gelismesine paralel olarak rasathanelerde ve
medreselerde kullanilmis pusula benzeri bir alettir. Sam

994 Malati, Ziibdetii'I-Merviyye, 1/211-212.
9% Mustafa Kagar, Atilla Bir, “Usturlap” /4, (Istanbul: 2012), 42/195-198.
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ulemasindan bazilar1 ise genellikle tasavvuf ve batin ilmi ile
temayiiz eden Ibn Sina (61. 428/1037), Gazali (61. 555/1111), Tusi
(6l. 672/1274) gibi alimlerin bu aletten istifade etmelerini sihir
yaptiklar1 gerckgesiyle tekfir etmislerdi. Hamid-i Vani el-
Malati’ye gére miineccimin usturlabi, Giines ve yildizlarin yiik-
selis ve algalisini (irtifa’-inhitat) belirlemek igin satirlar ve ¢izgi-
lerden olusan bir alettir. Once kiirevi sekil ve musattah kullanilip
sonrarub’ haline konulup istifade edilir®® ve bununla astronomik
hesaplamalar yapilir.

Olaganiistiiliiklerle ilgili olarak nazarda bir cevher oldu-
gunu ve bunun nazar edilen seyde tesir biraktigini dile getiren
miiellif; bag ve bostanlara nazar isabet etmesin diye hayvan basi
dikmenin Hz. Peygamber doneminden itibaren uygulanan bir ge-
lenek oldugunu belirtir. Ona gore sevr (6kiiz)’de olan cevher ilk
andaki bakisin enerjisini alir. Boylece bu tiir dikilen nesneler pa-
ratoner gdrevi goriir. Ilk nazar ona isabet ederek sonrasinda baska
seylere zarar vermez. Nitekim Buhari serhinde de géz degmesi-
nin var oldugunu bundan korunmak i¢in bed’ayna (kotii goz) ab-
dest aldirilmasi, isabet eden kimseye de gusiil ettirilmesinin ya-
rarl olacagi vurgulanmaktadir.®®’” Nusha (giiniimiizde yanls kul-
lanimiyla “muska”) ad1 verilen yazi esasinda Fars¢a’da doktor re-
cetesi anlamina gelmektedir. Kelimenin ashi ise Arapga’dir. Farkli
iklimlerde buna hurz, hamaya, hafiz, maaza, niisha, hamail de de-
nir. Hadislerdeki karsiligi ise “rukye”dir. Bununla kisiye yonelik
herhangi bir psiko-fizyolojik zararin 6nlenmesi amaglanir:

Rukyenin cdiz olup olmayisinda vdrid olan ehadis-i
kesireye gore Arap¢a olup ma’nast bilinir olanlar
ca’izdir, esmd-i ildhi ve kelamullah ve aydt gibi.
Menha (nehyedilmig) olan ise esmd-i ildhi ve aydt-1
Kur’dn’iye olmayan yahut binefsiha nafi’ itikad edilen-
lerdir.

9% Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 1/212-213.
97 Malati, 1/211-212.
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Islam hukukunda bu tiir zararlar 6nleyen seyler ii¢ grupta
miitalaa edilir: 1- Ekmek, su gibi kesin olarak agligi gideren sey-
ler. 2- Bir kisim tibbi yontem ve tedaviler gibi zararlari zanni
(mazniin) olarak gideren seyler. 3- Ayrica okuyarak tedavi gibi,
etkisi ihtimalli olanlardir. Zarar1 gidermesi kesin olan seyi kullan-
mak farz, terketmek haramdir. Muhtemel olan1 yapmak iyidir fa-
kat terki haram degildir. Ugiincii tiiriinii yapmak da caizdir.%*® Mii-
ellif rukye/niisha hakkinda sunlar1 kaydetmektedir:

Kur’dn’1t kerimden niisha (muska) yazip tasimak ve su
ile istisfa caiz ve ef’al’i Resul-i ekremdir. Buna mebni
Sahib-i sifaii’l-kuliib (S) Efendimiz “Gle /s se/
ASU frukamzi bana gosteriniz®® buyurmustur. * J8
aile 8 Jall 550 o Lo g il ¥ i il LLic sui ol
G F Al e ding 5 S Lae L 58 O (iR 2O
LhalsJICabir der ki biz de rukalarimizi gosterdik.
“Bunlarda bir sakinca yoktur, kullanabilirsiniz” ded;.
Keennehu aleyhisselam hase en yekune fiha mimma yu-
kal ve yu'tekad mine’s-sirk fi zemeni’l-cahiliyye”.
Menha olan ise esmd i ildhi ve aydt-1 Kur'dniye olma-
yan yahut binefsiha nafi’ itikad edenlerdir. Tevekkiil
olarak rukamn terki evladir. Sahib-i seri’atin buyur-
dugu bigayr-i hisab cennete ddhil olanlardan; Y o/
S sh e Ao 50555 Y 5 058 siedellezine la yesterkune
ve la yektevune ve ala rabbihim yetevekkelun**° Ibn
Ishak (61. 151/768) rivayetinde peygamber-i zisan (s)
huma ve isabet-i ayn gibilere Kur’dn’t kerimde dyet
ndzil olmazdan dnce rukiy ve te’avvuz eder idi. * Jls
A sl 5 SI Lsman Lol at jleails oli il jul |5 468 (pil] ALS)
LY AP0 ki Nun ve’l-kalem siresinin dhiridir. Bu
dyetin niizuliinden sonra bu dyet ile okurlard:.

Sihir ve olaganiistiiliiklerin geleneksel toplumlarin giincel
yasaminda en sik karsilasilan ve insanlarin duygulariin en ¢ok
istismar edildigi bir alan olmas1 hasebiyle miiellif gayb1 bildigini

998 Elmahl Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, (Istanbul: 1970), 9/6395 vd.

999 Miislim, Sahih, Hadis 2200.

1000 Byhari, Sahih, 5, Hadis 2157.

1001 Kalem 68/51; “Inkarcilar Kur’an’ isittiklerinde gozleriyle neredeyse seni devi-
receklerdi...”.

242



D Meskide Aptekin Stnkaye

iddia etmenin kiifiir oldugunu soyler. Esler arasini ayirmanin da
miirtedlikle hiikmolunacagini belirtir. Ona gore Yunan filozofla-
rindan bir¢ogu mantik oyunlariyla sihir ve olaganiistiiliiklerle y1l-
dizperest olmuslardir:

Ilm-i gayb iddia etmek nass-1 Kur’dn’a mu’ariz
olduguna mebni kiifiir ile hiikm olunur. Zevg ile zevce
arasint aywmak icin lu’be eden miirted olur. Davud
aleyhisselam zamaminda  Ebidkalis-i  hekim Hz.
Siileyman zamaninda Pisagoras-1 hekim (61. MO 495)
Buhtu’n-Nasr’dan 196 sene sonra Bokrat (61. MO
375), Sokrat (61. MO 399) ve sakirdi Eflatun (61. MO
374) bunun da Aristo Tales (6. MO 332), Talis-i
Malati (61. MO 546), Batlamyus (6. 170), Galinus (61,
636) hdkimlerin ciimlesi tiirlii sanatlar icad ettikleri,
sihir aksamindan olarak talim ve te’alliim ile kesb
ettiklerinden akiullarimi  kendilerine sened ederek
yildizperest, atesperest ve maddeperest
olmuslardir °?

Miiellif, yasadig1 donemde baslayan pozitivist tesirler ile
kimi yazarlarin Kur’an’daki mucizeleri farkli yorumlayarak elca-
buklugu veya med-cezir ile aciklama gayretlerine de deginmek-
tedir:

Bazilar: Hz. Musa’nin gordiigii ategin volkan veya
fosfor olduguna ve yed-i beyzada onun ellerinde baras
hastaligr olduguna ve asamin da yian olmasmin
sihirlsa’veze (el cabuklugu, hokkabazlik) 'den ileri
geldigine kaildirler. Denizin yarilmasini ve Musa
kavminin necatindan sonra Firavun kavminin gark
olmasini cezir ve med olduguna ve vaktinden ileri
geldiklerine ka’il olup bu gibi ahmakca te’vil ile
mu’cizat-1 mezkurenin hakayik-1  bahiresini ortiip
gizlemeye calisirlar. Halbuki bahs-i mahsusunda tafsil
olundugu vecihle mu’cizdt-1 enbiya kavmi icinde kesb-
i istihar eden seyler cinsinden oldugundan kavminin
bilmedigi bir hdsse’i tabi’at ile hdsil olmast ihtimali
varid-i hatir olmaz. Hususan ki bugiin asdr-1
atikeleriyle uliim ve sanayi’de ve ahval-i dleme vukufda

1002 Malati, 1/212-213.
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derece-i terakkileri meshur-i endm olan Miswrlilar
civarlarindaki Bahr-1 Saqq cezer ve meddine vakif
olmadiklarindan gark olmalarini ve beden-i insandaki
baras illetini bilmeyip de mu’cize ve harikulade zann
edecek kadar hamakat ve cehalette bulunmalarini
hichir  sahib-i akil kabul etmez. Firavun’un
sihirbazlarimin uzman ve gayet akilli kimseler olduklar
siiphe  gotiirmez iken ve —asd-yi  Musa’'daki
harikuladeligi goriip de imana mecbur olmalari
Firavun'un “aS_J 5 aSlf ek ¥71903 it diyla vuku’
bulan tehdidatina i’tibar etmeyerek Lo, J U
Osliia” 0% feqvilleriyle imanlarinda sebat etmeleri ve
Firavun'un kendilerine edecegi gazaba sabir ve
tahammiil ile irtidad etmeyip *“ Lési 5 [ua lide ¢ 48/ L
el diyerek cenab-i  Hakk'dan istirhamda
bulunmalart sihir hakkinda asd mu’cizesinin ne derece
vdzih ve ne derece kuvvetli bir harikulade mu’cize
oldugunu, Hz. Musa’dan sudur buyuruldugu sihir ve
se'veze nev'inden olmadigini  izah ve isbat
etmektedir.10%

1.9. Yahudi ve Hiristiyanlar

Yahudilik kadim bir tevhid dinidir. Ayn1 kokten gelmesi
hasebiyle Hristiyanlik ve Islamiyetle ortak yonii vardir. Ibrahim’e
bagli tek tanrict din ailesi i¢inde yer alir. Bu ailenin en eski hal-
kasini olusturur. Ahd-i Atikte secilmislik ve kurtulus kavramlari
bakimindan Hiristiyanliga, tek Tanr1 inanci, dini hukuk ve pratigi
bakimimndan Islam’a yakindir. Yahudiligin etnik kokenleri Hz.
Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub’a dayanir. Baslangic noktas,
Israilogullar’’nin Miisa peygamber tarafindan Misir kéleliginden
kurtarilip Sind yarimadasina gotiiriilmeleri ve burada Tevrat’1 al-
malaridir. Tevrat’ta, Israilogullari’nin tabi olduklar: din ve 6rfii
tora (6greti) ile migpat ve huka (yasa, kural) kelimeleri ifade eder.

1003 A°raf 7/124; “Mutlaka sizin ellerinizi ve ayaklarinizi gaprazlama kesecegim”.

1004 A°raf 7/125; “Biz mutlaka Rabbimize donecegiz”.

1005 A raf7/126; “Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir ve miisliiman olarak bizim
cammizi al”.

1006 Malati, 1/143.
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Yahudiligin en 6nemli &zelligi, temelinde etnik-dini unsurlar ba-
rindirmasidir. Ciinkii Yahudiligin menseini olusturan Israilogul-
lar1, belli bir nesebin Tanri’nin segimiyle tesekkiil etmis bir etni-
siteyi ifade etmektedir.*®’

Imam Gazali (61. 555/1111) Yahudileri; bilip de onunla
amel etmeyen,*® vicdani kanaat getirdigi halde haksizlik ve kibir
yiiziinden inkar eden'® ve bildikleri halde hasetle inkar ettikleri

i¢cin de daha kotli durumda olan bir topluluk olarak gormekte-
dir.lolo

Giintimiizde miistesrikler tarafindan, Yahudi ve Hristiyan
teolojisi tasavvufa kaynak olarak gosterilmektedir.!%! Bu iddia-
nin gegersiz oldugunu miiellifin Musevilige dair degerlendirme-
lerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim miiellif, tasavvufa temel
teskil eden maneviyat, irfan, ask ve hikmet boyutunun Hz.
Musa’dan sonra yok edildigini, Musevilerin maddeci olduklarini,
siir ve sanata yer vermediklerini anlatmaktadir:

Yahud ve Nasdrd 'min batil akideleri ve fasid ayinleri
tafsilen zikir olundu. Tevrat ve Incil Hz. Musa ve Isa
Cenaplarina inzal buyurulan kitab-1 semavi degildir.
Musevilerde ma’nevi diye bir sey yoktur. Miikafdt,
ceza, zevk, mihnet, distiinliik ve iyilik hep maddi seyler-
den ibarettir. Onlara gére Musevi, Allah’'in emrine im-
tisal ederse fakir olmaz, sefalete diismez, hastaliktan
azad kalwr, ¢ok ve hayirli eviatlart olur, ¢ok yasar.
Itdatsizlik ederse bagina bin tiirlii belalar gelir (Bu sa-
yilanlarin hepsi maddi beklentilerdir). Rithun bekas,
uhrevi nimet ve ceza fikri onlarda ¢cok miibhemdir. Ahi-
rette ruhlara takdir edilen sey, hayadt ile 6liim, uyku ile
uyanikiik arasi bir durumdan ibarettir. Said ve saki bu
durumda ortaktir. Ahirete cennet veya cehennem vasfi
verilmez. Zira ni’met olmadigi icin cennet degil, azib

1007 5 [_eyla Giirkan, “Yahudilik”, /4, (Istanbul: TDV Yaym, 2013), 43/187-197.
1008 Cuma 62/5.

1009 Neml 27/14.

1010 Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, 1/840, 3/974, 3/931, 1/255.

1011 Ethem Cebecioglu vd. Tasavwuf Tarihi, Ankuzem (Ankara: 2013), 32.
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olmadigi i¢in cehennem de degildir. Mahall-i istigrak
ve fend olmadigi igin A’raf Hristiyanlarin tasfiye ce-
hennemi de degildir. Onlara gore Cenab-1 Hakk Beni
Israil’i sa’ireye tercihen intihab etmis ve bunlar kendi
icin ve dalemi bunlar icin halk buyurmugstur. Allah’tan
korkmak ve bu sebeple ona itdat etmek zaruridir. Inti-
kamu siddetli olur hatta birkac millete kadar samil olur.
Yalnmiz sifat-1 celaliyesi oldugundan miikevvenat igin
Rahman oldugu mechuldiir. Ibadetlerin ¢ogu cismani
ve zahiri, meyveleri de zghiri ve maddidir.10

Museviligi biri zahiri digeri felsefl olmak iizere ikiye ayi-
ran miellif; sihir, efsun, niiciim ilmi gibi konularla ikinci grubun
ugrastigini, bunlarda siir, sevgi, ask ve hayale yer bulunmadigini,
¢linkii maddeci bir karakterde olduklarini belirtmektedir:

Musevilik ikiye ayrilir: Biri, dinin zdhiri ve ser’i cihetinden
ibaret oldugunu séyler. Bu grup Miisevilerin ¢cogunlu-
gudur. Digeri havassa mahsus mutasavvife meslegidir
ki bircok mesalik ve felsefi konular: ihtiva eder. Efsun,
ilm-i niicum, sihir ve sa’ire gibi bagka ilimlerle bu grup
ilgilenir. Museviler arasinda yaygin olmaywp yalniz ha-
hamlar gibi okumuslar arasinda iistdiddan ogrenciye
nakl u devr siretiyle tedaviil etmistir. Yahudi dininde
siir ve haydle yer yoktur. Fikirleri yalnizca havf ve mii-
tefa’at olup ask, hikmet, sevgi ve vahdet fikirlerine yer
yoktur 1013

Yahuadiligin maddeci bir din haline getirilmesi, Musa
(a.s.)’mn teblig ettigi dinin tabiatindan uzaklastig1 anlamina gel-
mektedir. Islam tasavvufunun ask, muhabbet, rahmet, siir, sanat,
hikmet ve maneviyata atfettigi degerin Yahudilikte merdud ol-
masi, tasavvufun bu gelenekten etkilenmedigini gosterir. Zira Hz.
Musa’dan sonraki Museviligin diinyaci tutumu bu degerlerle bag-
dasmamaktadir.

Hz. Isa’dan sonraki Hristiyanlik ise sevgi ve merhamette
asirt giderek seriatin hiikiimlerini terk etmislerdir. Dini yalniz

1012 Malati, Ziibdetii’I-Irfiin, 1/188.
1013 Malati, 1/ayn1 yer.
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kelami meselelerden ibaret addedip dinin tabiatindan uzaklagmis-
lardir. Onlar da peygamber kissalarina eklemeler yaparak pey-
gamberlere iftira etmislerdir.’** Miiellif, Hz. Ali’nin; “Bu kissa-
lar1 anlatanlara ceza veririm”'*** geklindeki buyrugunu zikrederek

Miisliimanlarin bunlara iltifat etmemeleri gerektigini belirtmek-
tedir. '

2. MALATI’NIN BAZI TASAVVUFi SORULARA
CEVAPLARI

Ziibdetii’I-Irfan miiellifi tasavvufu ilgilendiren firkalara
dair gézlem ve tahlillerinin yanisira, kendisine yoneltilen 300°tn
tizerindeki soruya da konu aralarinda cevaplar vermektedir. Ge-
nellikle tasavvufun giincel meselelerinden olusan ve bir Kitap 61-
ceginde genis yer ayrilan sorular ve cevaplart 6nemli bir yekiin
teskil etmektedir. Arastirmanin sinirliligindan 6tiirii bu sorular-
dan giincelligi ile 6ne ¢ikan 5 tanesi 6rneklik teskil etmesi igin
zikredilerek kisa cevaplar aktarilmakla iktifa edilecektir:

2.1. Allah Yiiz Bin Adem Yaratt: Hadisi Neyi Anlatir?

Miiellif bu soruya cevap mahiyetinde Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi (61. 638/1240) nin Fiitiihdt-1 Mekkiye’sinden 25k 3la &) )
a1 Qal/Allah yiizbin Adem yaratt1”'°Y hadisini ve Fiitihdt
sahibinin bir riiyasini nakl ederek cevap vermektedir. Buna goére
hadiste sozii edilen yiiz bin Adem, misal Aalemindeki
Ademler’dir.

2.2. Rihlarin Kemalden Sonra Baska Bir Bedene Gecip
Geg¢memesi

Miiellif, “Cinlerin bir sekle ve bir bedene girerek o bedene

1014 Kitab-1 Mukaddes, Tevrat, II. Samuel, 11/2-17.

1015 Malati, Ziibdetii’I-Irfiin, 1/190.

1016 RaZ, Ismetu I-Enbiyd, tak. M.Hicazi, (Kahire: Mektebe Hanci, 1986), 111.
1017 Fahrettin Razi, Tefsiru I-Kebir, 19/117.

1018 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, 3/664.
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has fiilleri yapabilmelerine tenasiih denir mi? Sorusuna once
tenasiihiin ne oldugunu, sonra kemiin ve burtiz (gizli ve acgik)
kavramlarini1 izdh ederek cevap vermektedir. Buna gore kamil
ruhlarin bir bagka bedende goriinmesi miimkiindiir, bu tenastih de
degildir. Bunlar misal aleminde gerceklesebilen durumlardir.**

2.3. ilhama Ihtiyac Var midir?

Miiellif; “Din, kitap ve siinnet ile kamil olmustur, dinin
kemalinden sonra ilhama ihtiya¢ var midir? Dinde eksik kalan
nedir ki ilham ile tamamlansin? Sorusuna soyle cevap vermektedir:
[lham, dinin kemalat-1 hakikiyesini izhar eder. Yoksa kemalat-1
zaide ispat eylemez. Dinde igtihat, dinin ahkamini ortaya ¢ikarir,
ilhnam ise sirlarin inceliklerini izhar eder. Insanlar bu konuyu
kavramakta biraz zorlanirlar. Ictihat, ilhamdan farklidir. Zira
re’ye/goriise dayanir. ilham ise re’yin Halikia dayanir. ilhamda
bir kisim asalet peyda olmustur ki igtihatta yoktur. Ilham, i’lam-1
Nebi (s)’e benzer. Kaynagi ise siinnettir. [lham zanni, i’lam ise
kat’idir.*®

2.4. Hz. Peygamber’e Baghhgin Yedi Derecesi Nedir?

Miiellif, Server-i alem Muhammed Mustafa (s)’e
bagliligin yedi derecesinin ne oldugu sorusunu cevaplarken, bu
dereceleri soyle siralamaktadir: 1. Kalp ile tasdikten sonra seriata
ve siinnete ittiba, 2. Server-i enam (S)’in batina taalluk eden s6z
ve fiillerine ittiba, 3. Efendimizin ahval, ezvak ve mevacidine
ittiba, 4. Miitabe’at-1 salise’ye miitaallik olan salih amellerin
hakikati, 5. Miitabeat-1 Server-i enam kemalatindan ittiba, 6.
Makam-1 mahmudiyete mahsts kemalatinda ittiba, 7. Niizll ve
hubita ta’alluk eden mutabeat, Ulema-y1 zahir, yedi dereceden
ala ile kani’lerdir.'%

1019 Sgzliikte tenasiih, nesh kokiinden bir seyi baska bir yere tasimak veya bir seyi
onun yerine koymak anlamindadir. Bk. ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, “nsh” md.

1020 Malati, Ziibdetii'I-Irfin, 3/667.

1021 Malati, 3/676-677.
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2.5. Sehidlerin Hayati Nasildir, Onlarla Konusulur mu?

Miiellif bu soruya cevap verirken; tasavvufi kavramlardan
tevessiil, zahir-batin, ahval, letaif-i hamse ile agiklama getirir.
Buna gore onlarin ruhlari yasar. “_as nh <o 3/ yesil kuslarin
icindedir” hadisi ile sabittir. Degerli esya 6zel bir kasa iginde
saklandig1 gibi sitheda ervahi da bu 6zel kuslarin i¢inde saklanir
ve diyar diyar ugurulur.

SONUC

frfan, “derin diisiince” anlaminda tasavvufun yerine
kullanilan felsefi kavramlardan biridir. Ziihd hareketinin Kife’de
sif1 hareket olarak anilmaya baslamasiyla birlikte Basra okulunda
irfan ve marifet sikga duyulmaya baslamistir. Zariyat 56. Ayette
insanlar ve cinler “Csx=3 / ibadet etsinler diye” yani “0sad /
kiinhiine varsin, tamsmlar diye” yaratilmistir. Irfin ve marifet
kavramlari, ilk Kur’an nesli arasinda kullanilmis, Hz. Ali’nin
hutbelerinde irfani diistince derinligi biiyiik yer tutmustur.

Bu kitapta derin sGfi disiince; tasavvuf ve tarikat
hareketlerine karsi topyekiin bir emperyalist savag doneminden kisa
stire 6nce Osmanli hinterlandinda irfanin yanisira diger Kur’ani
kavramlar (makamat, ahval, usul-i asere, uytb-i nefs gibi) da ele
alinmistir. Bsta Osmanli son devir ulemasinin yazma eserleri olmak
tizere diger eserlerden yararlanilarak ele alinmustir. Bu calisma ile
Osmanli son dénem ariflerinin, Hind-Hicaz eksenindeki fikri/itikadi
sapmalarin anlasilmas1 ve diizeltilmesine kayitsiz kalmadiklar
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gOrilmistiir.

Akaid, Fikih, Tarih, Tefsir, Hadis ve Tasavvuf bahislerinin
yer aldigi ¢oklu ilimleri ihtiva eden eser iizerindeki bu ¢alisma ile
son Osmanli ulemasinin entelektiiel-interdisipliner seviyesi hak-
kinda 6nemli bilgilere ulasilmis, alana yenilik mahiyetindeki gortis-
leri tespit edilmistir. Ornegin miiellif, Seyh-i muktedanm irsadm
glines 1s18ina benzetmekte, bunu makrokozmosun insan fizyolojisi
ve psikolojisine tesirleriyle agiklamaktadir. Buna gore giines kasd ve
ihtiyarsiz biitiin evrene 1s1r. Kasd ve ihtiyar ile de gilinese nazar et-
mek, kalbi (psikolojik) hastaliklara sif; giinese tevecciih ise manevi
hastaliklara deva olur.

Miiellifin tip-tasavvuf bilgisini aktardigi Anatomi-Kimya ki-
tab1 da (Ziibdetu’'I-Merviyye fi't-Tesrih ve’-Kemeviyye) bu eser ile
birlikte tarafimizca ¢alisilip yayinlanmus, farkl disiplinlerdeki aras-
tirmacilara kaynak teskil etmistir. Miellif niishasindan baska niis-
hast olmayan eser iizerinde daha dnce herhangi bir ¢aligmasi yapil-
madig tespit edilmistir. Miiellifin dort eserinden ikisine ise
ulagilamamistir. Calisilan eserin bircok disiplini ihtiva etmesi,
tasavvufun aslinda biitiin bilimler i¢ine niifiz edebildigini ve bilgi
iiretme yeteneginin, tasavvuf-tabii bilimler arasindaki bu iliskiden
kaynaklandigini ortaya koymustur.

Ziibdetii’I-Irfdn, 1slam’mn 6zii ve ana ekseni olarak nitelenen
bir ehl-i siinnet ve tasavvuf savunmasi olarak kaleme almmugtir. Mii-
ellif burada farkli ilimleri tasavvuf perspektifinden ele alarak kendi
zamaninin giindemini olusturma ¢abasindadir. Clinkii kitap, modern
bilimsel verilerle yazilmis, bilhassa kimya/anatomi kitabinda Islam
kimyacilarina ek olarak Batili kimyaci ve fizik¢ilerden de soz edil-
mis, onlarin goriisleri degerlendirilmistir. Bu da miiellifin ilmi gelis-
meleri takip ettigini, genel olarak sfi miielliflerin, bir¢ok dile vakif
ve multidisipliner yetkinlikte olduklarini gostermistir.

Bu calisma, amagladig sonuglara ulasmis, miiellifin giincel
meselelere, soru ve sorunlara getirdigi yorumlar tespit edilmistir.
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Boylece giinlimiiz tasavvuf arastirmalarina, bir katki sunulmaya ca-
listlmustr.

Eserde miiellifin en ¢ok etkilendigi klasik sGfi yazarlar ise
Muhasibi (61. 243/857), Ciineyd-i Bagdadi (61. 297/909), imam Ku-
seyri (6l. 465/1072), imam Gazali (81. 555/1111), Abdiilkadir
Geylani (6. /1166), ibnii’l-Arabi (61. 638/1240), Serif Ciircani (5l.
816/1413) ve imam Rabbani (1. 1034/1624)dir.

Bu ¢alisma, gegen ylizyilin (20.yy) tasavvuf tarihi agisindan
degerlendirilmesinin heniiz tamamlanmadigini, yeni isim ve eserlere
hala ulagilabilecegini gostermistir. Ayn1 zamanda yiizy1l 6nceki Os-
manli-Cumhuriyet toplum yapisinda tasavvuf ve tarikatlarin yerini
belirlemistir.

Eser 103 yil 6nce (1918) Malatya’da yazilmis olmasina rag-
men miiellifin yasadigi bazi olumsuzluklar sebebiyle ancak bir asir
sonra bulunabilmistir. Eser, miiellifinin 40 yillik ilmi ¢alismalar1 ve
gerceklestirdigi rihletlerinin tirlintidiir. Osmanl Devleti’nin son alim
biirokratlarindan olan miiellifin anadili Tiirk¢e basta olmak {iizere
Arapca, Farsca ile birlikte Bati dillerine de vukiifiyeti goriilmektedir.
Kitap, ilmi bir Gislupla kaleme alinmis, sahis isimlerinin Hicri vefat
tarihleri verilmis, bazi iktibaslarin kaynagi metnin i¢inde belirtilmis-
tir.

Eserin dibacesinde kendi kusurlarin1t mu’terif oldugunu,
kendisine yapilan iyilikleri unutmadigimi beyan eden miiellif;
thvandan ve biiyiiklerden ayr diisiip vatandan, evlad u iyalden ayr
kaldiktan sonra beldelerin tahrip edildigi, fesadin yayildigi, kiyamet
ve mahger giinii gibi bir zamanda (1918) oldugunu belirtmis, bu
calismasinin ahirete bir azik ve magfiretine bir sebep olmasini niyaz
etmistir.

Miiellif, hakikate ulagmada aklin kifayetsiz oldugunu savu-
nurken, edille-i nakle daha ¢ok i’tina ederek bir nevi rolativiteyi (iza-
fiyet) savunmustur. Peygamber mucizelerini red ile tevile ¢alisan ta-
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biiyylin, maddiyyln, felasife ve hiikkema’y1, “bicare, akl1 insaniyet-
ten dr” olarak nitelemistir.

Caligmanin sinirliligi nedeniyle, kitabin tasavvuf disindaki
ilimlere iliskin konu basliklarina yalnizca birkag sahifede deginil-
mekle yetinilmistir. Ornegin yazma eserin 725 ila 751. sahifeleri
arasindaki tarih risalesinde Hiristiyanligin gizli teblig ve iskence do-
neminden sonra, Imparatoru I. Konstantin (81. 337) tarafindan res-
men kabuliiniin, stratejik bir hamle oldugu belirtilmis, psikoposlarin
elinde Iseviligin déniistiiriiliip Allah’in mabedlerinin, ikonalarla
miisrik mabedlerine ¢evrildigi vurgulannstir. Béylece miiellif, im-
paratorun kendi menfaati i¢in Iseviligi serbest birakip Nasara dinini
asli cizgisinden ¢ikardigi, Konsil’in muvahhid Arius’u reddederek
bunu yaptig1 sonucunu ¢ikarmistir.

Eserde uydurma hikayelerle ilahi dinden inhiraflar verildik-
ten sonra, Islam firkalarmin Ehlisiinnet’ten sapmalar1 da firak-1 dalle
ad1 altinda ele alinmis, tasavvufun mense’, mebde’ ve gelisimine de-
ginilerek Islam’da herseyin gercek, makil ve tarihi oldugu; usttire
ve hikayelere yer olmadigi ispat edilmistir.

Firka-1 naciye tabirini miiellif, Hz. Nebi ve ashabin akaidini
tasdik edenler” seklinde alarak tasavvufun temsil ettigi yolun bu ol-
dugunu sdylemis, firak-1 dalle tabirini ise ilk olarak Ahmed b. Han-
bel (61. 241/855)’in kullandigini belirtmistir. Miiellif, tasavvuf tarihi
arastirmalan agisindan oldukc¢a 6nemli bir goriis serdetmis, Hora-
san’da, Islam 6ncesi inanislarin etkisinin, Ehlisiinnet ve tasavvufta
degil Hasan-1 Basri (61. 110/728)’den sonra 72 bidat firkast tizerinde
goriildiigiinii tespit etmistir. Boylece, Emevi ve Abbasi yanlisi olup
Ehlistinnet’t baskilayan Mutezile gibi firkalarin Bisr-1 Haft (6l
227/841), Muhasibi (6l. 243/857) gibi muhaddis stfileri diglayip;
ilahi sifatlar1 nefyeden, kulu fiilinin haliki géren, Kur’an’1 mahlik
sayan inhiraflar gosterdiklerini izah etmistir.

Miiellifin “Hadis ilmi ile tasavvuf ilmi ayn1 kokten neset et-
mis tek hakikattir, fikihta fetva verebilmek i¢in ilm-i tesrih ve kimya
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bilmek gerekir” gibi sozleri dikkate sdyandir. Vehim uyandiran me-
selelerin sahih te’villeri oldugunu belirterek bu tevilleri ancak ilm-i
hadis ve ‘irfan sahiplerinin bilebilecegini beyan etmesi ve ilm-i tef-
sirde miitebahhir olmayan kimselere tasavvufta iktida edilemeyece-
gine dair goriis serdetmesi bir yenilik olmustur.

Miiellif tasavvufun gayesini, iistiin vasiflar1 kusanmakla izah
etmekte, Nebi (s)’in bi’set ve risaletindeki gaye ile kiyaslamaktadir.
[lmi ikiye ayirip tasavvufu, bu ilmin batn kismi olarak gérmektedir.
Ona gore seriatla sinirli ve temelli olmayan hakikat, merdid ve
matraddur. Stfi kavramlarm, Hicretin ikinci asriin sonlaria dogru
kullanilmaya baglandigini, kalplerini gafletten koruyan ve Allah’in
hukukuna ri’ayet edenlerin vasiflarina tasavvuf, kendilerine de stfi
dendigini zikrederek selef-i salihinin tasavvuf anlayisini benimse-
mektedir. Tasavvuf adinin Hasan-1 Basri’den 6nceye dayandigina
isaretle ilk tekkenin kurulusundan bahsetmekte, “tasavvufun meb-
dei, niibuvvet ve risaletin mebdeidir” diyerek Ebl Hagim es-Stfi (61.
150/767)’den once tasavvufa mense’ bulmaktadir. Miellif biitiin
ilimlerin oldugu gibi tasavvuf ilminin de Hz. Adem’den geldigini,
bu ilmin iistiin ve mevzularmin ali oldugunu belirtmektedir. Boylece
miiellif bir tasavvuf tarihi perspektigi ortaya koymaktadir.

Miiellife gore tarikat, Hakk’a giden yolun mertebelerini ka-
tetmek, terakki uygulamalarindan saliklere 6zgii bir siire¢ ve kalbe
varid olan bir ma’nadir. Onun i¢in akide noksanligina sebep olacak
maarif istima’indan sakinip raks, sema’ ve fuzuli kelam ile meftin
olmaktan ve tiirrehat-1 sufiyyeden sakinmak gerekir. Bu ise tabiinin
(selef) tasavvufudur. Miiellif kelam bahislerinde tesbih, ta’til, huldl
ve ittihad cagristiran tevhid yorumlarini da reddetmis, viicudiyye,
mu’tezile gibi firkalarin iddialarini ¢iiriitmiistiir. Tevhidi, avam ve
havassin tevhidi seklinde ikiye ayirp ilkini kelime-i tevhidi tasdik,
digerini kalbi masivadan tahlis olarak zikretmistir. Buna goére bir
saat beseri varligin nefyi i¢in ¢aligmak, ibadet ehlinin yillarca yaptig
ibadetten daha iyidir.
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Ozellikle vahdet-i viicid konusunda Imam-1 Rabbani’yi ta-
kip etmesi ve onlarca ayr1 bahislerde onun goriisleri {izerinden de-
gerlendirmeler yapmasi bu ¢alismada ulastigimiz bir bagka sonugtur.

Calismada elde ettigimiz 6nemli verilerden biri de miiellifin,
Yahidilerde reca ve tama’m bulunmayisgini onlarin diinyaci, ahireti
erteleyici ve ibadetlerinde bile menfaat¢i tutumlariyla agiklamasidir.
O yiizden Yahudilerde siir ve hayale rastlanmadigini belirtmistir.
Ayrica esyada ihlas sirn yitirilirse, her seyin alinip-satilan birer me-
taya doniisecegi uyarisi modern liberal kapitalizmin mahsurlarina
yaklagik bir buguk asir dnce isaret ettigini gostermistir.

Miiellif tevekkiil makaminda ruk’ay1 bile cdiz gormemesi ile
tim makamlarin nihal gayesinin rizd makami oldugunu, tizerinde
durdugu tasavvufi kavramlari bir biitiiniin ciizleri seklinde anladigini
ortaya koymustur. Tam bir fendya varmayan kimsenin, zikir ta’li-
mine muktedir olsa bile kendisine rabita ettiremeyecegini beyan et-
mesi, sifi kavramlar biribiriyle iligkili bir biitlin olarak ele aldigini
gostermistir. Rabita ile alakali; miellifin “Maveraiinnehir ve Bu-
hara’da oniki asirlik Hanifiye ulemasinin suliik ve teslik uygulama-
sidir” seklindeki sozleri de, bu yaklasimiyla rabitaya muvassil bir
konum atfettigi sonucuna ulastirmistir.

Miiellifin ashbab-1 suffe ile alakali degerlendirmelerinde de
cikarabilecek neticeler vardir. Evvelda Hz. Peygamber’in 06zel
egitime aldig1 ve hazir birlikleri olarak gordiigii suffe ehli, ona gore
tarikatlerin ilk Ornekleridir. Bu kimseler ziihd, ibadet ve salih
amellerde halka onderlik etmislerdir. Ilk stfi drnekleri de ashab-1
stffe icinde goriilmiistiir.

Caligsmanin satir aralarindan miiellifin, agk kavrami tizerinde
dururken ilk agkina telmihte bulundugunu, askin ancak haraplik ol-
dugunu sdyleyen Sadi’den naklettigi ask siirinde gordiik. Pasa kizi
Hanife Hanmim’1, istanbul’dan Van’a getirmekte zorlandig1 sonucuna
ise, onun Oliim haberini baldizina vermek istememesinden ¢ikardik.

.....
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ask acis1 iginde kivrandigina yer yer soyle isaret etmistir: “ 1 Jladle
a5 )1 Bla 5 A I (Bsdine )l cana/ Agikin magiktan nasibi ancak
harap olmaktir”.

Ulasilan 6nemli sonuglardan biri de miiellifin; Seyh Bedred-
din olayini ele alirken yaptig1 tespitlerdir. Bu sahsin, islam alimleri-
nin sozleri ile papazlarin sézlerini birbirine karistirip birlestirmeye
calisan ve maddecilige yakin goriisleriyle kadmlar hari¢ Bolse-
vizm’in komiinal toplum fikrinin ilk 6rnegini teskil eden bir muta-
savvif oldugunu soyler.

Calismada elde ettigimiz bulgulardan biri de giincel sorun-
larla alakal tartigmalarda miiellifin objektif bir tutum sergilemis ol-
masidir. Kadizade-Sivasi ¢atigmasina getirdigi yorum ve degerlen-
dirmeye deginen miiellif bu catismanin fikri ayrilik noktalarini 6zet-
ler. Bunlardan kimine kendisi cevap verir, kimine ise goriis bildir-
meden geger.

Calismada ulasilan sonuglardan biri de Hurdfilerin, miikem-
mel edebiyatlartyla tasavvufa son derece sirayet ettiklerini tespit et-
mesidir. Ayn1 zaman o nispette de tasavvufa zarar verdiklerini vur-
gular. Miellif, Safevilerin Si’a mezhebini resmilestirdiklerini
belirtirken satir arasindan bunun sonuglarina dikkat geker. Ayrica
miellifin Fazliyetname diye imla ettigi kitap ile Tiirk Tarih Kurumu
yaym Faziletname arasinda birgok farklar oldugu tespit edilmistir.
Bu durum, Kizilbas tabiri kullanilmayan asil kitabin zamanla
degistirildigini gostermistir.

Miiellif bir mutasavvif olarak dinler ve mezhepler tarihi ko-
nularmi, IslAm diinyasindaki ahlaki ve akidevi inhiraflara dikkat
cekmek icin ele almaktadir. Onlarin inhiraf noktalarini tespit et-
mekte, bunlardaki olaganiistiiliikklerin bir marifet olmadigini, asil iis-
tiinliik ve kerametin itikadi/ahlaki istikamette oldugunu belirtmekte-
dir.
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Kur’an Irfan

Ulkemiz ve yasadigimiz cografyada tasavvuf alan arastirmala-
rinda gtincel tasavvufi konular ve yeni sifi miiellifler tizerindeki ¢calismalar
giderek artmaktadir. Bu ¢alisma Osmanli Naksibendi geleneginin son dé-
nem temsilcilerinden, aslen Van’li olup émriiniin son 38 yilini Malatya'da
geciren ve burada vefdt eden Hamid-i Vani el-Malati ve Ziibdetii’l-Irfén fi
Tedkiki’l-itkdn adli eserinin tasavvuff acidan incelenmesini ihtiva etmekte-
dir. U ciltlik yazma eserinin tamamu ele alinip miiellifin bir biitiin olarak
tasavvuf anlayist ortaya konmaya ¢calisilmigtir.

Giris ve li¢ béliim halinde tertip edilen bu ¢calisma ile miiellifin ya-
sami, eserleri ve tasavvuf anlayisi ortaya konmus, yerel anlamda Ma-
latya’nin tasavvuf tarihindeki yeri, genel anlamda ise Osmanli topraklarin-
daki son donem tasavvuf diisiince ve hareketleri iizerinde ¢alisilmistir.

Tek niisha halindeki eserin, yiiz yillik stirecte miiellifin yasadigi
stirgiinler sebebiyle olumsuz sartlardan etkilendigi ve yiprandigi gozlenmis-
tir. Calisilma stiresince Milli Kiitiiphane’den bu konuda teknik yardim alin-
mis, eser Ankara’da uzmanlar tarafindan restore edilmis, dijital ortama ak-
tarimi saglanarak tarafimizdan titizlikle okunmus ve transkribi yapilarak
Arapga, Farsga boliimlerin cevirisi gerceklestirilmistir.





